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Uvod

Cilj ovog rada je detaljno istrazivanje, opisivanje i kontekstualizacija orficke religije u skromnoj
meri koju rad ovakvog tipa dopusta. Usredsredicemo se pre svega na orficku religiju arhajskog i
klasi¢nog perioda, premda nije uvek mogucée razdvojiti proucavanje tog fenomena po
hronoloskom principu. Stoga ¢emo se truditi da ostanemo u granicama ta dva perioda, iako je
orfizam ostao prisutan u religijskom Zzivotu sve do pozne antike. Razmotri¢emo istorijski
kontekst u kom se pojavio i prati¢emo na koji nacin se manifestovao u zivotu Grka koliko god je
to moguce na osnovu postoje¢ih izvora. Na pocetku treba definisati neka od klju¢nih pitanja
kojima ¢emo se baviti i koja ¢e nam pomoc¢i u tumacenju orfizma.

Glavni deo rada Cine Sest poglavlja koja obuhvataju najvaznije teme orficke religije. U prvom
poglavlju ¢e biti obradeni najbitniji izvori kojima raspolazemo uz osvrt na metodoloske
probleme koji nas ocekuju prilikom istraZivanja orficke religije. U nastavku rada cemo
raspravljati o pitanjima koja se ticu orfizma kroz prizmu relevantnih izvora. Drugo poglavlje
bavi se Orfejem, koji je uz Dionisa glavna li¢nost orficke religije. U tre¢em poglavlju ¢emo
predstaviti orficku teogoniju, kosmogoniju 1 orficki mit o Dionisu, klju¢ne elemente ove religije.
Cetvrto poglavlje bavi se eshatologijom koju najbolje poznajemo iz zlatnih tablica i referenci
kod antickih pisaca. Peto poglavlje je posveceno ritualnoj praksi 1 odnosu sa dionisijskim
kultovima koji su, kao §to ¢emo videti, srodni orfickom kultu. Na kraju, u Sestom poglavlju
govorimo o specifi¢nosti orficara — njihovom nacinu Zzivota. Uporedicemo neka od orfickih
ucenja sa pitagorejskim, te ¢emo videti da li se ona mozda nekad i preplicu. Time bismo
obuhvatili korpus orfi¢kih tema koje su nam poznate na osnovu raspoloZzivih izvora.

Sta se podrazumeva pod orfizmom, i da li se na takvo pitanje, na osnovu raspoloZive izvorne
grade, moze dati potpun i sveobuhvatan odgovor? Sta oznacava ,,orficko” (dppira)? Kako se u
antici gledalo na Orfeja, orfiare i orficku religiju? Na koji nacin je orfizam uticao na Grke i
velike mislioce? Ko je bio misteriozni Orfej? Da li je bio mitolosko bozZanstvo ili legendarna
licnost? Kakvi su izgledi za postojanje istori¢nog Orfeja?

Detaljno ¢emo istraziti prirodu orficke mitologije: u kolikoj meri se interpretacija mitova
razlikuje 1 odstupa od uobicajenih grckih mitova, da li su postojali uticaji sa istoka i koliko vaznu
ulogu je kosmogonija igrala u orfizmu. Koji su bili intelektualni afiniteti ljudi koji su proizveli
orfi¢ku literaturu? U kakvom odnosu stoje sa sli¢nim ezoteri¢cnim druStvima poput pitagorejaca?
Takode, kroz analizu izvora ¢emo razmotriti znac¢aj orficke eshatologije kako u ritualnoj praksi,
tako 1 u verovanjima. PokuSa¢emo da objasnimo zaSto je zagrobni zivot bio toliko bitan
orfi¢arima. Videcemo da li je upravo taj element bio kljucan za privlacenje vernika.

Da li je orficka religija praktikovana u okviru neke specifi¢ne zajednice ili sekte? Jesu li orficki
nacin Zivota vodili samo sveStenici koji su vrsili rituale inicijacije? Istraziemo u kakvoj vezi
stoje orficki 1 bakhicki kultovi misterija koji su veoma bliski. Vide¢emo i na koji nacin su
najvaznija orficka u€enja uticala na kultnu praksu i kako su povezana sa postulatima orfickog



zivota (fiog dpgixog). Nastojacéemo da otkrijemo da li su postojali posebni orficki rituali. Da li je
postojao jedan tekst sa religijskim autoritetom koji je odredivao pravila orficke religije — takvo
nesto ne postoji za standardnu gréku religiju — kao Sto je to Kuran za islam? Treba odgovoriti i
na pitanje zasto je ova religija ostala na periferiji religijskog Zivota Grka, odnosno, $ta je to
moglo odbijati Grke. Uz to, postojali su i izvesni aspekti koji su ih privlacili.

Orfizam ostavlja utisak religije meSovitih uticaja sa eklekticizmom kao dominantnim
elementom. Orficka religija je mozda htela pruziti novi impuls standardnoj grckoj religiji
ponudivsi joj nove interpretacije starih mitova, kosmogonije 1 ljudske prirode. Jedna od glavnih
tema jeste pitanje zagrobnog Zivota. Pokusaj davanja nove perspektive u odnosu na sumornu
homersku perspektivu, prema kojoj smrt predstavlja negaciju svega lepog iz Zivota, mogao je
uliti ljudima nadu za novom Sansom nakon smrti. Jedan izuzetno egzoti€an koncept (bar za
Evropljane) kojim ¢emo se pozabaviti u okviru ovog rada jeste koncept reinkarnacije. Ako se
osvrnemo na orfi¢ki mit o Dionisu 1 u¢enje o karakteru ljudske prirode, koji su u srzi orficke
filozofije, onda to pitanje veoma dobija na znacaju. Razmotri¢emo 1 da li su orficari eventualno
imali nameru da transformisu divljeg Dionisa i priblize ga Grcima na jedan civilizovaniji nacin.

Treba odmah re¢i da je termin ,,orfizam* nau¢na kovanica 1 da se ta re¢ u antici nije uopste
koristila. Orficka religija nije imala institucionalizovanu religijsku strukturu (poput hris¢anske
crkve) 1 od suStinskog je znacaja posmatrati je na taj nacin. Orficka religija nikako ne odgovara
modernom poimanju religije kao organizacije sa crkvenim klerom 1 kanonima. Najvaznije je
uvideti na koji nacin su stari Grei percipirali fenomen orficke religije. U toku rada ¢emo videti da
koncept licnog spasenja, krajnji cilj orficke eshatologije, nije nuzno zahtevao
institucionalizovanu organizaciju. Treba imati na umu da ni standardna grcka religija nije bila
dogmatske prirode. Ne treba zaboraviti da orfizam pored religijskog poseduje i drustveni
kontekst.

Uoblicenje orfickog kulta bilo je dugotrajan proces Cije glavne crte mozemo samo delimi¢no
razaznati, buduci da su izvori oskudni. Posto je to bio nov kult, bilo je potrebno naci licnost koja
¢e predstavljati religijski autoritet i mozda ¢ak privuéi nove vernike. Naden je u liku Orfeja ¢ije
je ime kasnije posluzilo za imenovanje Citave religije. Grei su nacelno u Orfeju videli osnivaca
jedne vrste religije, zasnovane na misterijama. Orfej se u istoriji javlja kao prorok i uéitelj Cije je
ucenje sakupljeno u kolekciji tekstova. Gatri percipira orfizam kao reformisticki pokret sa
razvijenom teologijom i osnivatem u liku legendarnog Orfeja.! Tesko da mozemo govoriti o
reformi tadasnje grcke religije, jer to verovatno nije ni bio cilj orfi¢ara. Oni su uvek ostali na
periferiji religijskih zbivanja i1 verovatnije je da je orficka religija prosto bila jedna od

.....

L' W. K. C. Guthrie, Orpheus and Greek Religion: A Study of the Orphic Movement, Princeton University Press,
Princeton, New Jersey, 1993., Foreword by Larry J. Alderink, 24: ,,Drawing on a variety of sources and pulling his
materials together rather than distinguishing them into separate strands, Guthrie construes Orphism as a reforming
religion with a developed theology and a founder and model in the legendary Orpheus™.
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POGLAVLJE |

Izvori za orfizam

Pojam orfizma sa sobom donosi mnoge nedoumice. Ne samo $to su izvori za orfizam relativno
malobrojni, ve¢ i sama njihova priroda predstavlja dodatan problem u uspesnom odgonetanju
misterije orfizma. Veoma mali broj izvora je oCuvan u potpunosti. Veéina izvora je ili delimi¢no
ocuvana, ili se nalazi u fragmentima drugih pisaca. Treba imati na umu da se dosta fragmenata
nalazi kod pisaca koji piSu nekoliko stotina godina od pojave orficke religije (neoplatonicari 1
hri§¢anski apologeti). Takve okolnosti nalazu pristup pun opreza. Stvar dodatno otezava materija
0 kojoj govorimo — ¢esto se radi o filozofskim temama. Kada imamo slu¢aj da Platon ili neki
neoplatonicar citiraju orficki izvor (a to nije retko), onda dodatno moramo uloZiti trud da
odgonetnemo S§ta je izvorno orficko, a Sta pripada piscu koji citira. Filozofska terminologija
pisaca koji citiraju predstavlja dodatnu poteskocu u tumacenju izvora za orfizam.

Jedna od glavnih dilema je kako odluciti Sta ¢e biti ubrojano u izvore koji su ili orficki, ili govore
o orfizmu. Postoji dosta izvora za koje je nesigurno da li su ih stvorili orfi¢ari, dok drugi izvori
mogu govoriti 0 neCemu Sto je blisko orfizmu (o neCemu S§to je na primer bakhicko), ali nije
potpuno jasno u kakvoj vezi stoji sa orfizmom. Izvore ¢emo podeliti u dve grupe i tako ih
analizirati: (1) ,,orficki izvori* — izvori koje su stvorili orficari i (2) izvori koji govore o orfizmu
a autori nisu bili orficari.

I 1. Orficki izvori

U ovu grupu spadaju izvori za koje sa sigurno$¢u mozemo pretpostaviti da su ih stvorili orficari,
ljudi koji su bili posStovaoci orficke religije (dpgikoi), odnosno, koji su produkt orficke
aktivnosti. Ovi izvori su primarno, neposredno svedoCanstvo o orfizmu, premda mnogi od njih
variraju u hronoloskom i prostornom aspektu. Kao $§to ¢emo videti, neki od njih su nastali u
klasi¢no doba, dok su neki nastali u rimsko carsko doba, a Cesto su nastajali 1 u razli¢itim
podnebljima (Mala Azija, juzna Italija itd.).

I 1a. Orfi¢ke Himne

U antici se gotovo nikad ne pominju orficke Himne. Najstariji pomen nalazi se u sholiji
Hesiodove Teogonije ¢iji je autor Jovan Galen (prva polovina 12. veka). Galen ih pominje tri
puta u istoj sholiji ali ne kaze nista o njihovom autoru ili literarnoj vrednosti. O datumu nastanka
Himni ne mozemo govoriti sa sigurno§¢u. Samo nekoliko antickih izvora govori o orfickim
himnama eksplicitno ili implicitno, ali to ne znaci da se misli na ocuvan korpus Himni. Razumno
je pretpostaviti da izraz ,,Orfejeve himne“ (Platon, Leg. 829d-e, Pausanija, 9, 30, 12) ne
oznacava neku odredenu kolekciju poput one koju danas posedujemo, ve¢ orficku poeziju u
globalu koja je pripisana Orfeju.



Himne su moZda ranog datuma ali nisu bile zapazene.? Kolekcija koju posedujemo verovatno je
nastala u treéem veku n.e. Sto se ti¢e mesta nastanka Himni, nije lako dati odgovor. Ipak, poto
se pojavljuju neka bozanstva koja su bila nepoznata kopnenoj Grckoj, pogled treba uprti ka
Maloj Aziji, gde se imena tih bozanstava pojavljuju na natpisima. Malo je verovatno da je jedan
Govek autor ove kolekcije. Stavise, izvesno je da Himne nisu stvorene u jednom trenutku, veé su
produkt duzeg vremenskog perioda. Sami tekstovi ukazuju da ih je koristilo neko religijsko
drustvo (fiacoc) koje je postovalo Orfeja i Dionisa. Clanovi takvog drustva nazivali su se udoras,
wvotiroior ili dpyropavror. Oni su kroz molitvu (edy#), libaciju (Aoifn), zrtvovanje (Gvoia) i tajne
ceremonije (dpyia, teletorl) zazivali razliCita bozanstva radi blagoslova, zdravlja, mira i
obezbedivanja blaZzenog zagrobnog Zivota.

Zanr himni opstao je tokom cele antike. Sustinski, himna je pesma pevana u &ast boZanstva,
¢esto sa molbom, odnosno molitvom. Treba imati na umu da su postojale razliCite vrste himni.?
Cini se da je autor Himni bio pod uticajem vise filozofskih sistema, poput stoicizma (Eteru,
Boreji, Zefiru, Notu), Empedokla, Heraklita, pitagorejstva i ¢ak neoplatonizma i
neopitagorejstva. To se slaze sa religijskim sinkretizmom koji je naroCito karakteristican za
helenisticki i rimski carski period.

U kolekciji se veoma malo govori o orfickoj teogoniji, antropogoniji ili eshatologiji. O
antropogoniji se aludira u himni titanima (37, 4-6).* Nigde nema pomena o Zivotinjskim Zrtvama
i jedenju mesa. Vec¢ina Himni se uglavnom obraca bozanstvima i konceptima iz helenistickog
panteona sa svitom sporednih boZanstava.’ Jedina himna koja se obraca nekom bogu
bliskoisto¢nog porekla jeste ona posvec¢ena Adonisu. Sasvim ocekivano, Dionisu je posveceno
najviSe paznje — Cak sedam himni (mozda i devet, ako su Misa i Koribant posmatrani kao
sporedne manifestacije Dionisa) — u odnosu na Zevsa, kome su samo tri himne posvec¢ene. Ova
¢injenica jasno oslikava koji je bio glavni bog orficke religije. Dionis se Cesto javlja ili je
prizivan u drugim himnama i ¢ak nosi epitete koji sugeriSu zadiranje u polje drugih bozanstava
(h. 30). Zanimljivo je da se ¢esto pominju mirisi (tamjan, Gouiouc) na pocetku himni. Svaki
miris bio je posebno odreden za neko bozanstvo. Ovaj aspekt dodatno potkrepljuje stav da su se
Himne Koristile prilikom izvodenja rituala.

Na pocetku svake himne, u invokaciji, ponekad se priziva viSe boZanstava. Ime bozanstva prati
uglavnom imperativ (,,¢uj*, ,,dodi). Cini se da postoji izvestan poredak i1 tendencija ka
grupisanju bozanstava. Pocetne himne u kolekciji posvecene su bogovima rane generacije i

2 Antika se ophodila takode prema starijim Homerskim himnama sa zapanjuju¢om ravnodu$no3éu.
® Homerske himne mogle su imati duzi ili kra¢i narativ; himna je mogla biti potpuno lirska, poput Mesomedovih
(drugi vek n.e); himne se mogu naci i kao posvete ispisane na stubu ili zidu, poput Cetiri himne Isidora iz Fajuma
(88-80 p.n.e) itd.

apyoi kol Iyol Tavtov Bvntdv molvpoydwv,
givoliov, Tmv@v e, Kal ot x0dva vaigtdovov:
€€ VPV yap mloa TENEL YEVET KOTA KOGHOV.
® To su personifikovane apstrakcije poput Pravde (Aikn) ili Zakona (N6poc). Ti koncepti su poznati jo§ od ranih
vremena i koristili su ih razli¢iti filozofi i religijski mislioci, $to znaci da nisu €isto orficki koncepti.
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motivu radanja. Fizis, Pan i Herakle formiraju trijadu koja sumira stvaranje fizickog sveta.
Nakon Krona i Reje dolazi Zevs. Dalje, zapazamo prisustvo Cetiri elementa: vode, vatre, vazduha
i zemlje (h. 15-27). Sve vodi ka prvoj himni Dionisu (h. 30) i njegovom rodenju, nakon ¢ega se
javljaju bozanstva povezana sa orfickim mitom o Dionisu (h. 31-38). Cetiri himne se bave
eleusinskim temama (h. 40-43). Potom, stizemo do grupe himni koje se bave dionisijskim kultom
(h. 44-54). Afrodita se javlja kao boginja koja predsedava u himnama 55-68. Broj manjih
bozanstava, uglavnom u parovima i od kultnog znacaja, javljaju se u himnama 79-84. Tri brata,
“Ynvoc, "Ovepoc 1 Odvartog, zavrsavaju kolekciju (h. 85-87). Zapazamo cikli¢nu strukturu
kolekcije: na pocetku se govori o radanju, dok se na samom kraju nalazi smrt. To jasno stoji u
vezi sa orfiCkim eshatoloskim u€enjima.

Imajué¢i u vidu misticki element orfickih drustava, razumno je pretpostaviti da su Himne
izvodene nocu. lako nigde nema naznaka o muzici, teSko da su pevane bez pratnje muzike.
Atanasakis® je dao rekonstrukciju jedne orficke veceri u Maloj Aziji na osnovu iskustava sa
mistickih liturgija pravoslavne crkve. Predlaze da postoji izvesnih sli¢nosti u ceremoniji i muzici,
te kad imamo u vidu sli¢nosti izmedu orfizma i hriS¢anstva, nije nemoguce da je ritual mogao
biti slican, premda, naravno, ne identican.

Ton Himni je svecan. Recitacija mo¢nih reci i brojnih epiteta doprinosili su atmosferi u kojoj
inicirani zazivaju bozanstvo i iznose mu molbu. Tekstovi ne sadrZe poseban narativ, poput
Homerskih himni, ve¢ imaju ¢isto ritualnu ulogu. Svaki epitet pazljivo je inkorporiran u tekst i
ima svoje znacenje. Koliko je ritual bio bitan orficarima, spoznajemo upravo kroz Himne.

| 1b. Zlatne tablice

Pronadeno je 39 zlatnih tablica datiranih u period od 400. p.n.e do 260. n.e na prostoru od Rima
do Male Azije i Makedonije do Krita. One su natpisi na tankom sloju zlata, veoma malih
dimenzija, pohranjeni u grobnice. Pitanje je zasto je bas skupoceno zlato odabrano kao materijal.
Verovatno je da su autori zeleli da naglase uzviSenost i sjaj tematike koja se nalazi na njima.
Tekst na tablicama je male veli¢ine i1 prilicno nemarno ispisan. Nalazimo 1 dosta pravopisnih
gresaka. To sugeriSe da ljudi koji su pisali tekst nisu bili naroCito obrazovani. Vrlo mali broj
grobnica u kojima su nadene ove tablice sugeriSe da su vlasnici bili manjinska grupa sa
posebnim shvatanjima, narocito eshatoloSkim. Izvesno je da su bili inicirani ili sledbenici neke
orfitke zajednice. Tablice su nadene ili otvorene, ili presavijene. U prvom slu€aju, polagane su u
Saku preminulog, dok su u drugom nalaZene ili na grudima ili u ustima.

® «“We know the past only through the present. My [A.N.A.] reconstruction of an Orphic evening somewhere in Asia
Minor is based on my experiences in the very mystical services of the Orthodox Church. There is no effort here to
show an absolutely direct connection between the music of the Orthodox Church at present and the music of the
Orphic Hymns. However, burning incense, keeping time with the swing of the censer, allowing sacred abandon to
take over, and training the human voice to sink and then rise to God cannot have changed much throughout the ages,
especially within a culture dominated by the same language and by the poetics of the same tradition”.

Uvod, Apostolos N. Athanassakis and Benjamin M. Wolkow, The Orphic Hymns, The Johns Hopkins University
Press, Baltimore, MD, 2013.



Najranija tablica poti¢e iz Hiponija (c. 400. p.n.e) a najpoznija iz Rima (c. 260. n.e). Vecina
tablica datirano je u doba izmedu Cetvrtog i treceg veka p.n.e.

Grupa tablica otkrivena je u Velikoj Grckoj. Ve¢ smo pomenuli tablicu iz Hiponija u Kalabriji.
Tablica iz Petelije, prva koja je pronadena iz cele kolekcije, datirana je pola veka kasnije od one
iz Hiponija. U grobnicama iz Turija (tzv. timpone) pronadeno je pet tablica, datiranih u sredinu
Setvrtog veka p.n.e.’

Druga regija gde je pronadeno vise tablica jeste Tesalija. Jedna tablica potiCe iz Farsala (Cetvrti
vek p.n.e); dve su nadene u Pelini; jo§ dve su pronadene u Ferama a jo$ jedna isto verovatno
potice iz Tesalije.

Osam tablica iskopano je na Kritu, sve iz Eleuterne i Retimne. Veoma su sli¢ne po sadrZini 1
datirane su u tre¢i vek p.n.e.

U Makedoniji, u Peli i Amfipolju, nadene su tablice kratke sadrzine iz Cetvrtog veka p.n.e. Uz
njih se nalaze kratki tekstovi iz Peonije, Metone 1 Egija u Ahaji (sezu do helenistickog doba);
dve tablice (jedna gotovo nemoguca za cCitanje) iz mesta blizu Soluna nije moguce datirati.
Poslednja tablica koja je pronadena jeste ona iz Rima (c. 260. n.e).

Iznenadujuce je da tablica nema na prostoru Atike, gde bismo ocekivali da ith bude. Moguci
razlog za to je primat Eleusine. MoZzda su orficari bili sahranjivani na nekom drugom mestu, koje
jos$ nije pronadeno, van groblja za obicne grac’Iane.8

Sadrzaj tablica

Tekst je u stihu, uglavnom daktilskom heksametru, premda se ¢esto sre¢u metricke nepravilnosti.
Ipak, javljaju se 1 prozni delovi. To su pretezno misticke formule, lozinke 1 fraze ritualne prirode.
Ponekad je teSko interpretirati te fraze 1 vodi se velika debata oko njihovog znacenja. Jezik
tablica je dijalekatska meSavina. Vecinski su epskog jezika uz snaznu primesu dorskog dijalekta.

Neke tablice sadrze samo ime, verovatno preminule osobe, koja je bila inicirana u misterije.
Druge sadrze instrukcije dusi za podzemlje - Sta treba da radi kako bi obezbedila blaZzeni boravak
u podzemlju, Sta treba govoriti licnostima iz podzemlja itd. Tablice uglavnom odrazavaju
jedinstvo §to se ti¢e sadrzaja. One imaju jednu ulogu — da kao sredstvo pomognu preminulom i
podsete ga nau¢enom iz misterija koje ¢e primeniti u podzemlju — one su pretezno mnemonicko
sredstvo.

Veliko je pitanje ko stoji iza ovih tablica. Da li su ih stvarali iskljuc¢ivo orficari? Koja su bila
njihova uverenja? Cemu su se korisnici ovih tablica nadali posle smrti? Sta je posluzilo kao

" Od tih tablica tri su veoma sli¢ne jedna drugoj, Getvrta je malo drugagija, dok je peta veoma velika i pokazuje
znatne razlike u odnosu na ove Cetiri.
® Paralelu za to sre¢emo u Kimi, o ¢emu e biti vise re¢i u petom poglavlju, koje se bavi ritualnom praksom.
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inspiracija za tekst na tablicama? Ovo su neka od pitanja kojima ¢emo se baviti u poglavlju o
eshatologiji zlatnih tablica.

Zlatne tablice predstavljaju vazan izvor za razumevanje gréke religije i ranih faza orfizma. Preko
njih sticemo utisak o tome kakva su verovanja orficari i pripadnici drugih misti¢kih organizacija
negovali. Saznajemo 1 ponesto o prirodi rituala koje su praktikovali. U boljem razumevanju

sadrzaja tablica pomo¢i ¢e nam analiza drugih grckih autora poput Platona, Pindara, Empedokla
itd.

I 1c. Olbijske kostane tablice

Nadene su tri takve tablice malih dimenzija u Olbiji 1951. godine. One sugeriSu prisustvo
dionisijskog kulta od Sestog veka p.n.e koji je u narednom veku poprimio orficku crtu. Tekst
naden na njima veoma je kratak, tako da ovde mozemo pogledati sadrza;j sve tri tablice.

(1) Pri vrhu, tekst pocinje u gornjem levom uglu:
Biog Bdvatog Piog
aAnOei
donji deo:
A16(vvoog) ‘Opgikoi
(2) Gornji red:
glpnvn mOAEUOG
aAnOeia yeddog
A1Ov(vG0¢)
(3) Ao(vvoo)
anbela
oMo yoyn

Pominjanje ciklusa Zivot-smrt-zivot verovatno je povezano sa shvatanjem o ciklusu
reinkarnacije. Opgixoi predstavljaju najvazniji detalj koji ¢ini ovu tablicu veoma dragocenom.
Na osnovu toga i prisustva Dionisovog imena moguce je zakljuciti da je postojalo izvesno
orfiko drustvo na tlu Olbije, premda ne saznajemo niSta viSe od toga. Pominjanje tela 1 duse
stoji u nekakvoj vezi sa orfickim uéenjem o telu ali nije jasno kakvom. Funkcija ovih tablica nije
nam poznata.
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Ovim trima tablicama treba pridodati i jedno bronzano ogledalo, nadeno u grobu u Olbiji oko
500. p.n.e. Na njemu se nalazi natpis na jonskom dijalektu:

Anpdvaocoa Anvaio gval kol Avarog Anpodxio gdai.

Ogledalo su posvetili otac i ¢erka. Ono je verovatno najranije svedocanstvo o orfickom mitu o
titanskom ubistvu Dionisa uz pomo¢ ogledala.

I 1d. Orficke teogonije

Pitanje teogonije 1 kosmogonije je jedno od najsloZenijih Sto se tice orfizma. Nijedna orficka
teogonija nije ocuvana u celini. Fragmente pretezno nalazimo u citatima 1 parafrazama pisaca iz
antike 1 pozne antike. Za autora teogonija smatran je Orfej, Cija je specijalnost izmedu ostalog
bila 1 teogonijska knjizevnost. Ipak, nije izvesno ko je bio autor, ni kada su nastali tekstovi koji
tretiraju orficku teogoniju. Platon (Ap. 22c; Ti. 40d) govori o teoloSkim pesnicima kao
,,bozanskim ljudima* koji su izuzetno nadahnuti ljudi 1 imaju dar mudrosti koja je natprosec“:na.9
Oni nisu bili filozofi, niti su koristili logicna objaSnjenja u svojim spisima jer je njihova
sposobnost prevazilazila ljudski razum. Otezavaju¢u okolnost u proucavanju orfickih pisaca
sakralnih tekstova predstavlja slede¢a ¢injenica. Izvori naSeg poznavanja ovih mitova su upravo
filozofski tekstovi (Platon, Aristotel, neoplatonicari, apologeti itd.) koji na mitove gledaju sa
filozofskog stanovista i citiraju ih u tom maniru, ¢ime je znatno teze razluciti originalni mit 1
njegov sadrzaj od stava filozofa koji ga navodi. Verovatno je da se orficka mitologija uoblicila
do pocetka helenistickog doba. Presokratovci (Empedokle, Heraklit itd.) su se bavili temom
postanka sveta i1 kod njih se srecu izvesne sli¢nosti sa orfickim uc¢enjem o postanku. Stoga, ako je
orficka literatura bila poznata jo$ u petom veku p.n.e, moguce je da je ona nastala u Sestom veku
p-n.e, za koji ¢emo videti da je bio kljuCan vek za razvoj orfizma. Takode, fragmenti orficke
kosmogonije nisu homogena celina te se ne mogu sasvim pouzdano uklopiti u jednu potpuno
kompaktnu strukturu. Uz to, veliko je pitanje §ta se moZe smatrati orfickim materijalom. Sta je
autenti¢no ,,orficko”, Sta preuzeto od standardne grcke teogonije a Sta od isto¢nih uzora?

Fragmenti

Najveci broj fragmenata teogonije nalazimo kod pisaca ranohri§¢anskog doba — neoplatonicara.
Oni referiSu 1 citiraju pesme kosmogonijskog karaktera za koje kazu da su ili ,,Orfejeve” ili
,,orficke”. Zasto bas neoplatoni¢ari? Oni su bili sledbenici Platonove filozofije, a Platon je u
znacajnoj meri koristio orficku literaturu koja je izvrSila uticaj na neke od njegovih ideja, poput
ucenja o odnosu bogova i coveka (inspiraciju je crpeo iz misti¢kih tekstova teologa). Stoga, ne
cudi $to neoplatonicari isticu misti¢ni element Platonove filozofije. Imali su obi¢aj da u svojim
komentarima Platonovu re€enicu ilustruju citatom iz orfickih pesama. Pored toga, imali su jo$

® Pesnicki dar bio je svojevrsno ludilo (uavia), kako Platon smatra u Fedru (244a, 244d, 245b itd.), uz jos tri vrste
ludila: ono koje poseduju proroci i vidovnjaci, ludilo autora rituala pro¢i¢enja i inicijacije i ludilo zaljubljenih.
Ludilo u ovom slucaju nema negativnu konotaciju, ve¢ naprotiv, ono donosi ljudima najbolje stvari preko bozanske
inspiracije.
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jedan snazan motiv za bavljenje orfizmom. Nasli su se medu poslednjim braniocima paganske,
helenske kulture nasuprot sve snaznijem hris¢anstvu. Ali, tada je ve¢ bilo kasno otvoreno
napadati hriséanstvo."® Neoplatonicari koji su se najvise bavili orfizmom su Prokle, Porfirije,
Damaskije, Jamblih, Olimpiodor. Tumacenje orfizma na osnovu fragmenata kod neoplatonicara
sa sobom nosi izvesne poteSkoce. Oni su udaljeni nekoliko vekova od fenomena o kom
raspravljamo: filozofska terminologija** koju koriste prilikom raspravljanja o temi koja je takode
filozofske prirode; pristrasnost koja se krije iza cilja odbrane paganske, helenske kulture od
hri§¢anstva, koja potencijalno ¢ini nasu sliku o orfizmu iskrivljenom.

lako je tesko utvrditi konacan broj teogonija i identifikovati ih, moZze se izdvojiti nekoliko njih za
koje znamo da su ih koristili i citirali navedeni pisci:

Teogonija koju citira peripatetiCar Eudem (nastala u petom veku p.n.e)

Teogonija o¢uvana kod Hijeronima i/ili Helanika

Takozvana Rapsodicka teogonija (helenisticko doba)

Teogonija u poemi Apolonija Rodanina*?

Teogonija koju citira Aleksandar iz Afrodisija

Teogonija u Aristofanovim Pticama (685-704)

. Ipwrtéyovoc teogonija” koju citira anonimni autor papirusa iz Dervenija (c. 500. p.n.e)*

No ok~ whRE

Damaskije navodi tri teogonije (prve tri sa ove liste): (1) 1 8¢ mopd td1 TEpUTATHTIKOL EDOUM®L
avayeypappévn o¢ tod Opeéng ovsa Osoroyia (De princ. 124); (2) 1 62 katd tov Tepdvopov
eepouévn kol EALGvikov (sc. Opoeikn Oeoloyia) . . . (O.F. 54 = De princ. 123 bis); (3) év pév
Totvuv Taic pepopévarc Towtong payodiong Opeaic 1 Osoroyio (Ibid. 123.)*. Suda (Kern, test.
223) u listi dela pripisanih Orfeju daje sakralni diskurs u 24 rapsodije (iepoi Adyot &v paymdioug
k0’). Rapsodicka teogonija je nau¢ni termin i odnosi se na teogoniju koju Damaskije i Suda
referiSu. Da li su neoplatoniCari, kod kojih su o¢uvani brojni fragmenti Rapsodicke teogonije,
koristili istu verziju te teogonije koju je i Platon imao na raspolaganju? Da li je ona poticala iz
Sestog veka p.n.e i ranije? Naugnici su izneli razli¢ita mi§ljenja.*®

lako su verzije razliCite, sve teogonije povezuje jedna glavna tema. Centralna misao orficke
teogonije jeste reCenica koja se pripisuje Museju, Orfejevom uceniku ili sinu (Diog. Laert.

19 Neoplatonicari su nasli drugo reenje: poceli su preispitivati autentiénost hris¢anskih ideja navode¢i da takve ideje
ne predstavljaju novinu, vec¢ su bile poznate Grcima od ranih vremena. Za taj cilj im je izvrsno posluZzila upravo
orficka literature. Na primer, u hri§¢anstvu je vrlo dobro poznato uéenje o praroditeljskom grehu — bitan element
orficke filozofije ¢ini ucenje o prvobitnom grehu koji je zasnovan na mitu o poreklu ljudske vrste.

! Isto vazi za fragmente kod Platona i Aristotela. Da situacija bude teza, Platon i Aristotel nikada ne navode imena
autora teogonija, ve¢ ih jednostavno nazivaju oi fgodoyor.

12 poema je napisana tako da je Orfej prepri¢ava svojim glasom.

13 Sre¢emo reference i kod klasi¢nih pisaca poput Empedokla i Pindara.

4 Damaskije dalje zakljutuje da je to uobicajena orficka teologija.

1> 0. Gruppe, (1) Orphische Theogonien in Griech. Culte und Mythen, Leipzig, 1887, 612-675; (2) Die rhapsodische
Theogonie usw. in Jahrb. fir Class. Philol., 17er Suppl., 1890, 687-747.
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Prooem. 3): ,,Sve potice iz Jednog i u njemu se razresava“ (&5 &vog ta mavta yivesOa, kal gig
TaVTOV avaivecBat). Na jednom mestu Fan, na drugom Zevs, u sebi je imao seme svih bi¢a i iz
stanja pomesanosti u Jednom se izdvojio €itav raznovrsni svet i sva ziva i neziva bi¢a. Misao da
je sve nastalo iz Jednog podelom i da ¢e se na kraju sveta opet vratiti u Jedno javlja se i u drugim
filozofijama i religijama.'® Logi¢no pitanje je sledeée: da li su filozofi Sestog veka p.n.e preuzeli
ideje od orficara ili obrnuto? Grupe smatra da je teSko datirati orficke pesme koje neoplatonicari
citiraju, ali nema razloga da njihove glavne ideje ne poti¢u upravo iz Sestog veka p.n.e.’’ Sama
mo¢ stvaranja mitova je u helenisticko doba is¢ezla. Moguce je da Rapsodicka teogonija
predstavlja pokusaj spajanja prethodnih slojeva orfickih u€enja u jedno delo. Ona je verovatno
nastala u predklasi¢no doba, ali datum kompilacije pada u helenisticko doba, §to bi znacilo da su
neoplatonicari citirali verziju teogonije koja je Platonu bila nepoznata. Prisustvo orijentalnih
elemenata u teogoniji takode upucuje na Sesti vek p.n.e pre nego na helenisticki period.

Na osnovu izvornog materijala, zakljuCujemo da su orficari razvili sopstvenu mitologiju. Ona je
bila eklektiénog karaktera — sadrZala je elemente tradicionalne gréke mitologije (Homer i
Hesiod), primese sa istoka i sopstvene inovacije. Videcemo koliko je znaCajnu ulogu igrala
orficka mitologija, jer je ona posluzila kao osnova za glavna orficka ucenja — poreklo
covecanstva, orficki nain zivota, rituali, ucenje o dusi itd.

| 2. 1zvori koji govore o orfizmu

U ovu kategoriju spadaju mnogobrojni izvori koji referiSu, opisuju i pominju orficke obicaje,
ucenja, praksu, mitologiju, Orfeja 1 sve $to moze imati bilo kakve veze sa orfickom religijom.
Autori nisu bili poklonici orficke religije, ali su ocigledno imali izvesne simpatije prema
orfickim ucenjima, koja su izvrSila izvestan uticaj na njihova shvatanja, (Platon, Empedokle,
Pindar) ili prema bakhi¢kim kultovima (Euripid) koji su bliski orfizmu. Izvori kojima
raspolazemo hronoloSki sezu od poznoarhajskog perioda do pozne antike. Narativni izvori
predstavljaju najbrojniju grupu izvora. Kod njih sre¢emo reference i razmisljanja samih pisaca o
orfizmu, ali i fragmente drugih, orfickih izvora. Naravno, potrebno je pazljivo analizirati i
promisliti verodostojnost iskaza izvora koji referiSu orfizam.

| 2a. Papirus iz Dervenija

Iskopavanja blizu Dervenija, isto¢no od Soluna, rezultirala su pronalaskom ugljenisanih
fragmenata svitka papirusa 1962. godine. Svitak je spaljen i pohranjen u grobnicu makedonskog
aristokrate oko 330. p.n.e. Ovo je najstariji ouvani rukopis zapadne civilizacije i jedan od retkih
ocuvanih papirusa iz Greke.

18 Najbolji primer predstavlja Biblija i pri¢a o stvaranju sveta. Ova misao je klju¢na tema i u grékoj filozofiji $estog i
petog veka p.n.e. Mileéani, Empedokle i Heraklit su bazirali svoja uCenja na elaboraciji te ideje. Vaskrsnuce ove
ideje javlja se u poznijem periodu sa neopitagorejcima i gnosticima uz kulminaciju kod neoplatonicara.

7 Guthrie, Orpheus and Greek Religion, 77: ,,Gruppe’s conclusion then about the Orphic poems quoted by the
Neoplatonists is that the date at which they were put together cannot be decided, but there is nothing against
supposing that the main doctrines which they contain belong to the sixth century”.
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Jezik je meSavina dijalekata: uglavnom su zastupljeni aticki i jonski dijalekat uz primesu
dorskog. Glavni deo teksta obuhvata filozofski komentar na Orfejevu teogonijsku poemu i datira
se u pozni peti vek p.n.e. To znaci da je Orfejeva poema jo$ starija od tog doba. Citirani su
fragmenti poeme a potom 1 interpretirani od strane autora teksta, koji pokusava da pokaze da je
poema napisana alegorijski, odnosno, da je ne treba shvatati doslovno.*® Anonimni autor citira i
Himne koje su pripisane Orfeju i pominju Demetru, Reu i Kibelu. Takode, navodi i fragmente
Heraklita. Na pitanje ko bi mogao biti autor papirusa tesko je dati odgovor. R. Janko tvrdi da je u
pitanju Dijagora sa Mela.™

Tekst je od klju¢nog znacaja za razumevanje religijskih 1 intelektualnih strujanja na kraju petog
veka p.n.e kada je u toku bilo preispitivanje ustaljenih normi, obi¢aja 1 verovanja u okviru grékog
polisa. To je doba velike aktivnosti Sokrata, sofista i drugih mislilaca. Ipak, moramo se
usredsrediti na aspekt ovog izvora koji je povezan sa orfiCkom religijom. Ovaj tekst je pod
snaznim uticajem sofistike i na taj nacin tretira religijska i filozofska pitanja. Autor smatra da
Heraklit (col. 1V, 5-9)* i Orfej (col. VII, 1-12)** govore u metaforama kada raspravljaju o
bogovima i prirodi. Njegov termin za govor u alegoriji je igpoloyeioOau. Razlog zbog kog smatra
da govore u metaforama je da njihovi tekstovi ne treba da budu shvatljivi svima, ve¢ samo
odabranima koji ¢e biti u stanju da pravilno tumace njihove re¢i. To se slaze sa egzoti¢nom 1
misticnom prirodom orficke religije, koju je uistinu postovao manji broj ljudi. U ovom odeljku
sam hteo da ilustrujem opsti karakter teksta iz Dervenija, a opSirniju diskusiju ¢emo ostaviti za
naredna poglavlja u radu.

8 Ceo tekst odise tendencijom autora da dokaze kako religiju i povezane mitove treba shvatati u prenesenom
znacenju, umesto doslovce kako za veéinu ljudi smatra da praktikuju.
19 R. Janko, The Derveni Papyrus (Diagoras of Melos, Apopyrgizontes Logoi?): A New Translation, The University
of Chicago Press, 2001. 2.
“Its outlook matches exactly what has been reconstructed, on the basis of other considerations, as the attitude of the
thinker who, in my view, wrote it, the notorious “atheist* Diagoras of Melos, who was not in fact an “atheist* in any
modern sense, but a sophist like Critias or Prodicus®.
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[€]piot’ aiv[iypa]ta ovk §i0eke Aéyewv, [év aiv]iynao[t]v 8¢
[ney]éha iep[oloy]eitar pév oby koi a[d To]d TpdTon
[Gel] puéypt ob [tede]utaiov puotoc. ®[c Snhoi] kol év i
[e0K]pviTo[t Erer B]Opag yap EmBé[cBon ked]evoag Toi[g]
[doi]v avt[odg ot vopo]Oeteiv gn[ow toig] moAloig 10
m]v dxonv [ayvevo]vtag ko[ ]
Jeeu[ . ].
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| 2b. Papirus iz Guroba

Jedan liturgijski tekst o¢uvan je na papirusu iz Guroba u Fajumu iz tre¢eg veka p.n.e. Sacuvan je
deli¢ celog teksta, i to samo fragmenti dva reda. Papirus ne samo da je ostecen, ve¢ nema
nikakav kontekst iza sebe — jedino $to znamo jeste da govori o ritualima gréke kultne zajednice u
ptolemejskom Egiptu — sve ostalo se mora tumaciti na osnovu teksta.??

Papirus ¢ine invokacije, molitve 1 instrukcije za ritual baziran oko smrti i ponovnom rodenju
malog Dionisa. Molitve su u heksametru. Prozni delovi verovatno sadrze instrukcije za ritualnu
praksu ali i prozne iskaze koje inicirani treba da izgovori.?®

| 2c. Edikt Ptolemeja IV Filopatora

Puno se debatovalo oko datuma ovog edikta. U tekstu nigde ne saznajemo ko ga je izdao, ali se
pretpostavlja da bi to mogao biti Ptolemej 1V Filopator. Edikt je mogao izdati i Ptolemej Il1
Euerget. Ipak, smatram da je verovatnije izdat u doba prethodnog, za koga je poznato da je bio
veliki pristalica dionisijske religije. Kao takav, verovatno je imao nameru da skupi S§to viSe
mogucih informacija o aktivnosti dionisijskih kultova na prostoru kraljevstva.

Tolg kata v yopov TeAodVTa[C]

T Aovio® KatomAeiv gic AAg[E]av-

dpetav, To0g pev Emg Novkpatem[g] a-

¢’ NS MUEPAG TO TPOGTOY O EKKELITOL

&V NUEPIS 1, TOVG 0¢ Emdve Navkpdrte-

®G &V NUEPUI<C> K, KOl Amoypaeesd[at] mpog
AprotdPoviov gic 10 kataroysiov [&]¢” R[]

av NUEPAG TOPAYEVMVTOL £V UEPOIG

tp[]oiv, dacapely 68 e00£m¢ Kol m[apd Ti-]

VOV TOPEIMQPAct T iepd Em¢ yeve[dV Tpi-]

@V Kal 6106var Tov iepov Adyov E[o@]payic|uévov]
gmrypéyavta  [t0 dvopal Exact[ov] 1o a[To]D
6vopua. (P. Berlin 11774 verso; 250-200. p.n.e.)

Izvor je opSteg karaktera i1 nalaze registraciju svih onih koji obavljaju dionisijske rituale
inicijacije. Uz to, potrebno je i da navedu od kojih osoba su primili svete obrede inicijacije i
predmete za tri generacije unazad i da predaju primerak jednog iepoc Adyog-a. Dokument
posredno svedo€i o postojanju izvesne tradicije dionisijskih kultova u ptolemejskom Egiptu —
prakti¢no od dolaska dinastije Ptolemeida na vlast.

22 Ovo vazi samo ako je ovaj tekst zaista ritualne prirode, a ne deo duZeg traktata, poput teksta sa papirusa iz
Dervenija.
Z E.g. [o]iv[o]v &mov &vog (Col 1, 25).
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I 2d. Anticki pisci

Od klasi¢nog do poznoanti¢kog perioda sreCemo reference, citate i parafraze o orfickoj religiji
kod pisaca. Bilo bi suludo pomenuti svaki moguéi izvor, tako da ¢emo se usredsrediti na one
najvaznije. Na neke od njih je orfizam izvr$io znacajan uticaj — na Empedokla, Pindara i Platona.
Empedokle je poznat po za Grke neobi¢nim eshatoloSkim ubedenjima koja su u izvesnim
aspektima jako slicna orfickim (ciklus reinkarnacije, nacin ishrane). Sli¢na je situacija kod
tajanstvenog Pindara. Vidno je da je bio upoznat sa orfickim u¢enjima o zagrobnom zivotu. Kod
njega se prvi put javlja celovit mit o Argonautima, medu kojima se nalazio i Orfej. Herodot nas
izveStava o bakhiCkim 1 orfickim kultovima, misterijama, orfi¢kim obi¢ajima 1 Orfeju. On je
jedan od najranijih o¢uvanih izvora kod koga se srecu jako bitna svedo€anstva o orfickoj religiji.

Platon je veoma bio zainteresovan za raspravljanje o orfizmu. Kod njega se sre¢u diskursi o
dppeoteieotal, teogoniji, eshatologiji, Orfeju, ritualnoj praksi, inicijaciji, razlicitim uc¢enjima (o
telu, dusi, na¢inu Zivota, zabranama, reinkarnaciji itd.). Vide¢emo na koji nacin je orfizam uticao
na njegovu filozofiju. Platonov ucenik Aristotel pokazivao je dozu skepticizma prema Orfeju i
orfickoj religiji — kod njega se srece daleko manje referenci. Kod Teofrasta (Char. 16) nalazimo
opis orfi¢ke inicijacije i inicijatora koji je obavljaju (dpgeoteleotar).

Sto se ti¢e dramskih pisaca, najvise toga je oéuvano kod Euripida (o Orfeju, kultnoj praksi itd.).
On je bio veoma zainteresovan za dionisijsku religiju, pa je samim tim dolazio u dodir sa
orfizmom. U manjoj meri se sre¢u svedoCanstva kod Eshila. Od pisaca komedije Aristofan je taj
kod koga se sre¢e dosta materijala o orfizmu.?*

Kod Kalimaha iz Kirene je oCuvan orficki mit o Dionisu, koji se kod njega zove Zagre;.
Apolonije Rodanin je znacajan zbog svedocanstva o Orfeju kao Argonautu. Orficka Argonautika
se bavi istom temom i sli¢na je Apolonijevoj Argonautici.”® Apolodorova Biblioteka izmedu
ostalog sadrzi i vazne podatke o orfickoj mitologiji. Vergilije 1 Ovidije su bitni zbog izvestaja o
Orfejevom zivotu. Kod njih se uoblic¢ila tradicija o Euridici, koja je do tad bila nepoznata. Diodor
je izvor za razliCit spektar stvari u orfizmu: mitologiju, kult, Orfeja itd. Plutarh nas, izmedu
ostalog, izvestava o bakhickim kultovima, orfi¢koj inicijaciji i inicijatorima.

Pausanija je veoma vaZan izvor za orfizam proslog doba ali i njegovog. Kod njega sreCemo
podatke o Orfeju, orfickoj kultnoj praksi, misterijama itd. O neoplatoni¢arima je ve¢ bilo reci.
Hris¢anski apologeti su sa pristrasne perspektive prilazili orfizmu kao delu paganske religije. Oni
su tezili da pronadu nemoralne (hris¢ansko znacenje morala) strane paganstva i paganskog kulta
u cilju odbrane hriS¢anstva. Oni su se takode bavili kosmogonijskim pitanjima. Neki od
hris¢anskih pisaca koji su bili bolje upoznati sa orfizmom su Kliment Aleksandrijski, Atenagora
Atinjanin i Firmik Materno.

2 Orfitka teogonija u Pticama, 685-704 je od velikog znacaja za prougavanije orficke mitologije.
2 Orficku Argonautiku bi trebalo svrstati u prvu grupu izvora, ali sam odabrao da je pomenem ovde zbog zgodnijeg
konteksta — u vezi sa Apolonijevom Argonautikom.
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| 2e. Ikonografija

Veliki deo znanja o orfizmu posedujemo na osnovu slikovnih predstava. Orfej je bio predmet
mnogih umetnickih dela na osnovu kojih se ponesto moze zakljuciti o njegovoj li¢nosti i Zivotu.
Polignot (peti vek p.n.e) je autor Cuvene slike u Delfima za koju znamo zahvaljujuci
Pausanijinom opisu (10, 30, 6) na kojoj je prikazano podzemlje i Orfej u njemu. Orfeja sreCemo 1
na vazama. lkonografija je od klju¢nog znacaja za ritualnu praksu, jer pruza informacije koje nije
uvek moguce pronadi u literaturi. Uz pomo¢ slika moguce je rekonstruisati barem deli¢ ritualnog
¢ina. Veci broj slika nalazi se na tlu Italije (Villa deo Misteri, Villa Farnesina, Villa Medici itd.).

I 3. Lista koris¢enih izvora
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Anthologia Palatina I, ed. W. R. Paton, London, William Heinemann Ltd. 1916.
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Apollonius Rhodius, Argonautica, ed. George W. Mooney, London, Longmans, Green, 1912.

Apuleius, Metamorphoses, ed. S. Gaselee, London, William Heinemann; New York: G.P.
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POGLAVLJE Il
Orfej

Orfejeva li¢nost je prilicno tajanstvena. Mnogi istori¢ari sumnjaju u Orfejevu istori¢nost, a neki
idu do te mere da Gak osporavaju postojanje orficke religije.”® Orfej bi mogao biti obidan Govek
koji je zbog svojih dela i talenata postao legenda. Kao pesnik koji se interesovao za Apolona on
je u prehomersko doba predstavio Tracanima svoja religijska ucenja koja se bave fenomenom
besmrtnosti 1 bozanske prirode ljudske duse. Uz to, naglasavao je 1 znacaj rituala 1 moralne
gistote. Cini se da je Orfej pre bio jedinstven karakter iz mitoloskog narativa nego istorijska
licnost. Upamc€en je izmedu ostalog i kao osniva¢ jednog novog religijskog pokreta o kom
svedoci literatura.

Il 1. Orfejeva istori¢nost

Prvi pomen Orfeja sre¢emo kod pesnika Ibika koji je ziveo u Sestom veku p.n.e: dvouoxivtov
"Opgonv.27 Poslednji pomen Orfeja kod nekog klasicnog pisca antike nalazi se kod Sidonija
Apolinarija (umro 479. godine).?®® Dakle, Orfej je ve¢ u Sestom veku p.n.e stekao reputaciju
slavne licnosti medu Grecima. Orfej je ostao popularan i nakon antike: narocito u poznom
srednjem veku kako na evropskom kontinentu, tako i na Britanskom ostrvu. lako se tako malo
zna o Orfeju, vidljiv je uticaj njegovog dela na klasi¢ne Grke, pre svega u literaturi 1 umetnosti.
Da li je Orfej bio produkt grckog mitoloSkog genija? Jesu li Grei verovali da je realna li¢nost?
Da li je za njih bio samo Covek, bozanstvo ili polubozanstvo? Tek kad istrazimo Sta su Grei
izvor koji nagovestava istori¢nost Orfeja je jako poznog datuma. Euripid i Platon se nisu u vecoj
meri bavili pitanjem istori¢nosti Orfeja. Mnogi Orfeju pripisuju znanja iz razli¢itih oblasti:
botanike, matematike, retorike, muzike, astrologije i vestine pisanja. Anticki pisci su podeljeni
oko datuma kad je Orfej Ziveo. Aristotel®® odri¢e njegovo postojanje, Platon® ga smesta u ak
hiljadu godina pre svog doba, a Diodor (7, 1) kaze da je savremenik Herakla, odnosno da su
ziveli oko 100 godina pre Trojanskog rata. Ali, ko je onda napisao literaturu petog 1 Cetvrtog
veka p.n.e koju je Platon citirao i navodio kao Orfejeve poeme? Da 1li one potiCu iz

%Vodedi istori¢ar medu onima koji osporavaju orfizam je Ivan Linfort (videti Alderinkov predgovor za W.K.C.
Guthrie, Orpheus and Greek Religion. Jedan od istori¢ara koji je zna¢ajno doprineo izu¢avanju fenomena orfizma je
Vilijam Gatri.

2" Anthologia lyrica sive lyricorum graecorum veterum praeter Pindarum reliquiae potiores, lbycus, frg. 8b.

%8 John Block Friedman, The Figure of Orpheus in Antiquity and the Middle Ages, University Microfilms, Inc. Ann
Arbor, Michigan, 1965. Sidonije Apolinarije Orfeja pominje na vise mesta: ep. 4, 3, 5; c. 6, 29; c. 2, 70 itd.

2 Cic. De nat. deor. 1, 107 = O.F. 889 Bernabé. Orpheum poetam docet Aristoteles numquam fuisse, et hoc
Orphicum carmen Pythagorei ferunt cuiusdam fuisse Cerconis; at Orpheus, id est imago eius ut vos vultis, in
animum meum saepe incurrit.

%0 | eg. 3, 677. 10070 811 pév popiakig wopta Emm diehavoavey Gpa Tovg TOTE, yikon 5E G’ od yEyovev 1 dic TocadTa
g, 10 pev AaddAw katapavi] yéyovey, ta 8¢ ‘Opeel, ta 8¢ Iakaundet, ta 8¢ mepl povoiknv Mapoivg kol OAOUT,
mepl AOpav 6& Augiovi, Ta 6& dAAa dAAOLG mhpmolla, (¢ Emog eimeiv ¥0Eg Kol TpdnV yeyovoTa.
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Onomakritove radionice, ili mozda iz juzne Italije od ruke nekog anonimnog posStovaoca
orfizma?

Grcka religija istorijskog doba se moze vestacki podeliti na dve celine: olimpsku i htonsku
religiju koje, iako predstavljaju dve suprotnosti, zapravo ¢ine jednu celinu.®* Veé smo utvrdili da
su Grei videli Orfeja kao osnivaca nove religije, proroka i ucitelja ¢ija je doktrina ocuvana u
zbirci tekstova. Premda su postovaoci kultova Kibele, Atisa, Adonisa, Sabazija, Dionisa i
Eleusinskih boginja urezivali na grobovima izraze svoje vere i postovanja religije, tako nesto nije
saduvano za orfizam.*?

Kao osniva¢ misterija Orfej je prvi koji je ljudima otkrio rituale inicijacije (zedetai) o Cemu nas
obavestavaju Platon (Resp. Il 364e) i Aristofan (Ran. 1032). Teofrast (Char. 16) opisuje orficke
inicijatore, koji su Cesto bili 1 putujuci svestenici, te navodi da su sujeverni ljudi u njthovoj
milosti i nemilosti. Cini se da su ti putujuéi svestenici tako zaradivali za Zivot i zapravo bili lazni
proroci koje svaka religija poznaje. Euripid nas obavestava o tzv. Orfejevim vradZbinama i
bajanjima u Kiklopu (624). Kod pisaca rimskog perioda se Cesto sre¢u aluzije na rituale orficara.
Zanimanje neoplatoniCara za orfizam ne treba da cudi buduci da su oni bili svestrano obrazovani
intelektualci.*®

Il 2. Orfej u umetnosti

U umetnosti je naglasak stavljen pretezno na karakter Orfeja i njegovu legendu. Orfej se
pojavljuje i na vazama, najranije na crnofiguralnim. Cuvene su vaze iz Italije gde je prikazan u
podzemnom svetu kako svira liru u drustvu podzemnih bozanstava. Na metopi riznice Sikionjana
u Delfima iz Sestog veka p.n.e Orfej stoji sa svojom lirom pored lade Argo.34 Cak se javlja i na
novcu nekih gradova u oblastima gde se negovala tradicija o Orfeju. Bio je jedan od omiljenih
motiva ranohriS¢anske umetnosti (slike u katakombama). Pausanija (X 30, 6) je na$ glavni izvor
za ¢uvenu sliku Polignota u Delfima iz petog veka p.n.e. Na njoj je predstavljen podzemni svet, u
kom je i Orfej. Na raznim mestima su u Cast Orfeja podignute primitivne statue — ksoanoni
(Makedonija). Na vazama je Orfej prikazan okruzen ljudima koji su evidentno obuceni kao
Tracani, dok je on obucen kao Grk, §to ¢e rec¢i da je on bio Grk u stranoj zeml;i, ili da je mozda
bio stranac koga su Grcei Zeleli da prihvate zbog toga $to je bio naklonjen helenskoj kulturi
(muzika). U svakom slu¢aju, u umetnosti se ¢esto prikazuju motivi u vezi sa Orfejem: sviranje
lire, op¢injavanje zveri muzikom, Euridika, podzemna boZanstva itd.

3 pored Zevsa Olimpskog postoji i Zevs Htonski i Grk ima izbor da li ¢e ih posStovati i u kojoj meri.
32 ;

Guthrie, n.d. 9.
% Aristotel je prvi koji je pokrenuo izutavanje vise razligitih disciplina. Praksa se nastavila u helenizmu sa
aleksandrincima a potom je preneta i u rimski period. Izmedu ostalog, religija je takode nasla mesto za naucno
proucavanje u antici.
* Prema legendi, Orfej je uéestvovao u pohodu Argonauta.

26



Il 3. Mit o Orfeju

Legenda o Orfeju nije jednostavna niti sazeta u jednu pri¢u. Stavise, zastuplieno je vise
varijacija. Mnogi su videli u Orfejevoj legendi, povezanosti sa religijom, muzi¢koj vestini,
magic¢nim svojstvima ili tragi¢noj smrti nacin preko kog bi se umetnicki izrazili.

Il 3a. Poreklo Orfeja

Mozemo reci da je Orfejeva rodna zemlja Trakija. Iako nije potpuno sigurno da je bas tu i roden,
on je u Trakiji rano bio lokalizovan, te je u antici ostao upamcen kao Trafanin. Veoma
interesantnu ¢injenicu predstavlja nedostatak Orfejevih genealoskih veza u grckoj mitologiji, Sto
zapravo ima smisla ako su ga Grci shvatali kao stranca.® U anti¢ko doba se verovalo da je Ziveo
u herojsko doba, nekoliko generacija pre Homera.*® Neki anticki pisci ga ¢ak smatraju
Homerovim direktnim pretkom (Kern, test. 7-9). Herodot (11 53) misli da su pesnici za koje se
kaZe da su ziveli pre Homera zapravo ziveli posle Homera.*’

Orfej je bio sin muze, a od svih, Kaliopa se najceS¢e spominje kao njegova majka. Za oca se
govorilo da je to bio Apolon, ali ¢eSc¢e se javlja Eagar, tracko re¢no bozanstvo. O samom rodenju
nema vesti, sem u jednoj referenci u orfickoj Argonautici gde se pominje vencanje Orfejeve
majke 1 Eagra koje se odigralo u jednoj pecini u Trakiji.38 Od dogadaja u Zivotu srecu se vesti
jedino o smrti Euridike i silasku u podzemlje, boravku u Egiptu, ekspediciji Argonauta i na kraju
o dogadajima koji su doveli do Orfejeve smrti uz cudesna zbivanja nakon smrti.

Il 3b. Orfej pesnik

Orfej je predstavljao savrSen lik pesnika u aristokratskim krugovima arhajske Greke.* Pindar
(Pyth. 1V 176) ga naziva ,,ocem pesama” i nalazi se prvi na listi od Cetiri kanonska rana grcéka
pesnika: Orfej, Musej, Hesiod i Homer, tim redosledom (Plat. Ap. 41a). Za razliku od Homera,
za Orfeja se nikad nije smatralo, bar u arhajsko i klasicno doba, da je sastavio neki veliki ep.
Verzija puta lade Argo koju govori svojim glasom, iz ugla ucesnika, napisana je u rimsko carsko
doba i udaljena je od ostatka Orfejeve poezije. Njegova specijalnost, nalik Hesiodovoj, jeste bila
teogonijska poezija, poput teksta koji je interpretiran u papirusu iz Dervenija. Orfeju su
pripisivane i druge teogonije, koje su sjedinjene u ogromnu Teogoniju u 24 Rapsodije iz koje su
neoplatonicari citirali mnoge heksametarske fragmente. Autor teksta iz Dervenija citira Orfejeve
Himne koje pominju Demetru, Reu i Kibelu. Za Museja, drugog mitskog pesnika, smatralo se da

% Fritz Graf, Sarah lles Johnston, Ritual Texts for the Afterlife: Orpheus and the Bacchic Gold Tablets, Routledge,
London, New York, 2007. 167.

% Guthrie, n.d. 26.

%7 Razlog za takvo misljenje se verovatno nalazi u opasci jednog sholijaste da nema sacuvane poezije pre Homerovih
epova. Prema tome, zakljucuje se da su Orfejeve pesme poznijeg datuma od Homerovih epova. Zato Herodot smatra
da je Orfej ziveo posle Homera.

%1, 22-25.

% Njegov instrument je lira, instrument za koji se o&ekivalo od jednog grékog aristokrate da ume da svira na njemu.
Homerov Ahil, prototip mladog aristokrate-ratnika, svira liru kako bi se utesio (Hom. 1. IX 186).
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je imao opus dela sli¢an Orfejevom. Cini se da su Grei petog veka p.n.e mislili da su se rani
pesnici pretezno bavili pitanjima u vezi sa bogovima. Oni su bili ne zabavljaci, ve¢ autoriteti po
pitanju bozanskih stvari. Herodotov ¢uveni stav da su ,,Homer i Hesiod dali Grcima njihove
bogove* (II 53) mora se sagledavati u tom svetlu.

Orfejeva muzika je opCinjavala i oCaravala (@édysv) duse slusalaca. Pesnik Simonid (pozni Sesti 1
rani peti vek p.n.e) opisuje kako je Orfej imao mo¢ ¢ak i nad prirodom: ,,Bezbroj ptica mu je
letelo iznad glave i ribe su iskakale iz plavog mora kad bi pevao svoju ljupku pesmu (tod koi
anepéctol TOTO®VT Opvifeg VIEP KePAAAG, ava &' 1xBHec dpBol kKvavéov 'E VoaTog BALOVTO KaAL
oLV 0184.). Pozniji pisci dodaju ¢ak i da se drveée i kamenje okupljalo oko raspevanog Orfeja. 40

Il 3c. Orfej Argonaut

Prvi koji pominje Orfeja kao uéesnika u pohodu Argonauta je Pindar. Uz to, on je prvi koji je
pokusao da prenese celovitu priu o Argonautima. Poznija epska dela daju vise podataka — na
primer, Argonautika Apolonija Rodanina (c. 240 p.n.e). Mozemo postaviti pitanje zasto se Orfej,
koji se 1 ne istiCe herojskim osobinama, nasao medu Argonautima. Odgovor mozda lezi u tome
Sto je Hiron dao Argonautima prorocanstvo da ¢e samo uz pomo¢ Orfeja uspeti da produ sirene.
Stoga, moZemo primetiti da u ovom slucaju do izrazaja dolazi Orfejeva sposobnost da proizvede
muziku magi¢ne moci. Takode, orficka Argonautika (O.A. 245 ff.) govori kako je lada Argo tek
uz pomo¢ Orfejeve lire, nakon bezuspesnih pokuSaja Argonauta, napokon usla u more. Orfej je i
pred polazak obavio ritualne Zrtve, a same Argonaute ubedio da budu inicirani u misterije na
Samotraki. Saznajemo i da je Orfej bio iniciran u misterije Dioskura (Diod. Sic. IV 43, 1). Zato,
nije ¢udo Sto se tokom jedne oluje Orfej pomolio Dioskurima, koji su bili i zaStitnici
moreplovaca. Stoga, uloga Orfeja, izmedu ostalog, mogla je na brodu biti zasnovana na funkciji
keleusta koji daje ritam veslatima. Navodi se i da je pri dolasku u Kolhidu Orfej zacarao zmaja
koji ¢uva zlatno runo.

Il 3d. Orfej u Hadu

Iako se Orfej spusta u podzemlje zbog Euridike, znacaj same povezanosti Orfeja 1 Hada je veliki.
Orfej je poznavao tajne podzemlja. Svojim sledbenicima je mogao re¢i sudbinu njihovih dusa ali
i kako treba da se ponaSaju radi dobrog ishoda. Polignotova slika, koju je Pausanija (X 30, 6)
detaljno opisao, jeste najranije svedocanstvo o Orfejevom prisustvu U podzemlju. Ali, na njoj se
ne nalazi i Euridika. Dalje, ni Euripid ni Platon ne pominju ime Zene zbog koje Orfej silazi u
Had. Stavise, Atenej (X111 71) je naziva Agriopom!*! Prve vesti o Euridici u literaturi ujemo tek
u prvom veku p.n.e. Tek sa rimskim pesnicima Vergilijem i Ovidijem se razvija licnost Euridike
i njena inkorporacija u Orfejevu legendu. Orfejeva Zena je umrla od ujeda zmije (Apollod. Bibl. |

%% Simonid, frg. 567 PMG; drveée i kamenje: Apolonije Rodanin Argonautica, 1, 26-30; Ovidije, Metamorphoses,
10, 86-1051i 11, 1-2.

oty piv eikog vidg aviyayev Oidypoto

Ayprommv Opficoav otelldpevos Kibapnv

Addbev. . . . Agriopa je mogla biti tracka nimfa ili driada kojom se Orfej verovatno ozenio.
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3) dok je, prema Vergiliju, bezala od nezeljenog ljubavnika Aristeje. Nakon toga, Orfej se spusta
kod Tenarona u Had. Tamo je svojom muzikom o¢arao Eumenide, Kerbera i senke podzemlja a
Iksionov to¢ak se zaustavio. Prema jednoj verziji Orfej je uspeo da izvede Zenu iz Hada.** Al
prema prihvacéenijoj verziji koju i Platon (Symp. 179d: Opeéa 6& tov Oidypov ateli] anémnepyoy
g€ "A1dov, paopo deiEavtec THC yovarkdg &9’ fiv fikev, adtiy 8¢ ov ddvieg, d11 poddokilecOa
€00KelL, dte MV KIBaPp®SOC, Kol 00 TOAUAY Eveka Tod EpTog amobviokely domep AAKNOTIG, GAANL
drapmyavacOo (v eloiévar gig Adov.) navodi, Orfej se vratio bez svoje zene i to iz razloga §to
nije imao hrabrosti da joj se pridruzi na pravi nacin, $to ¢e reci, da i on umre. Detalj o gledanju
unazad ¢ime je Orfej zauvek izgubio Zenu mogao bi biti umetak iz poznijeg, helenistickog,
odnosno rimskog perioda. Nakon neuspelog poduhvata i potpuno skrhan, Orfej se potpuno
udaljio od drustva 7ena.*

Il 3e. Orfejeva smrt i epilog

Postoji viSe znacajnih verzija o tome Sta se zapravo desilo uoci Orfejeve smrti 1 nacina na koji je
umro. Pausanija (1X 30, 6) navodi da je Orfej izvr§io samoubistvo zbog smrti svoje Zene, u $ta on
licno ne veruje. Drugu pricu prenose i Pausanija (IX 30, 5) i Orfejev epitaf u Dionu u
Makedoniji: Orfeja je ubila Zevsova munja. Moguce je da je razlog slican onom zbog koga je
isto zadesilo i Prometeja — Orfej je naucio ljude ,,kroz misterije mnogim stvarima koje su im pre
bile nepoznate®. Strabon (VII 330, frg. 18) izvestava da su se protiv Orfeja zaverili ljudi koji nisu
prihvatili njegova ucenja. Ipak, najprihvacéenija je bila verzija u kojoj su Orfeja ubile tracke zene.
Eshil (Kern, test. 113) prenosi da se Orfej kao postovalac Apolona boga Sunca svakog jutra peo
na Pangajsku goru kako bi pozdravio sunce. Cineéi to, navukao je na sebe Dionisov bes, koji je
tad bio dominantno bozanstvo u Trakiji. Stoga, poslao je svoje verne pratilje menade koje su
rastrgle Orfeja.** Tu verziju podrzava i Vergilije, ali uz izvesnu promenu. On smatra da je bes
menada Orfej izazvao jer se prema njima ophodio sa prezirom nakon smrti svoje zene. Moguce
je i da je bes izazvan jer nije hteo da ih inicira u svoje misterije, ili iz l[jubomore, jer je ubedio
muzeve da izbegavaju svoje zene. Ali, na vazama (a najranije su iz petog veka p.n.e) Orfej nikad
nije prikazan kao rastrgnut na delove. DodusSe, Zene su prikazane sa raznovrsnim oruzjem. Nekad
se javlja samo jedan napada¢, nekad vise njih. Cini se da je Orfej bio Zrtva bakhicke orgije
menada.

Orfeja su sahranile muze ili u Trakiji, gde je i ubijen, ili blizu Olimpa. Pausanija (IX 30, 9-12)
kaZe da se njegov grob nalazio blizu grada Libetra kod Olimpa.*® Lezbljani su tvrdili da poseduju

%2 To tvrdenje se javlja u Euripidovoj Alkestidi (357).

3 U tom &inu su neki prepoznali Orfeja kao zaGetnika istopolne ljubavi. To tvrdenje se sreée kod aleksandrijskog
pesnika Fanokla (frg. 1 Powell = Stob. Ecl. XX 2, 47).

* Bilo je poznato da su menade imale veliku snagu i da su u svojim orgijama imale obi¢aj da rastrgnu Zivotinje. U
Euripidovim Bakhama su rastrgle Penteja.

* U vezi sa tim postojalo je jedno proro¢anstvo: ako stanovnici Libetra dozvole Orfejevim kostima da vide sunce,
grad ¢e biti uniSten d7o ovog. Jednog dana Orfejev grob je bio srusen i razbijen. Grad je ubrzo poplavila i unistila
jedna od reka sa Olimpa - X0c. Nakon toga, gradani Diona su skupili Orfejeve kosti i preneli ih u Dion gde su se
pokazivale i u Pausanijino vreme.
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glavne Orfejeve ostatke, te su mu podigli svetiliSte. Legenda kaze da su Orfejeva glava i lira
baceni u reku Hebar odakle su dosli do Lezbosa. Lukijan (Adv. indoct. 109) navodi da je hram
posveéen Bakhu na Lezbosu podignut iznad mesta gde je navodno sahranjena Orfejeva glava.
Lira je, prema tradiciji, bila pohranjena u Apolonovom hramu. Filostrat*® (tre¢i vek n.e) prenosi
legendu kako je Orfejeva glava stekla veliku slavu dajuéi prorocanstva. Ali, verzija samog
Filostrata kaze da je Apolon licno zabranio proricanje, buduéi da je to bila isklju¢ivo njegova
privilegija. Ovaj podatak predstavlja veoma zanimljivu stvar jer veliki broj orfickih pojmova
upucuje upravo na Malu Aziju. Fenomen Orfejeve glave koja daje prorocanstva srece se i U
umetnosti. U Etruriji u Kluziju je naden prikaz Orfejeve glave i ljudi koji oko nje slusaju
prorocanstva. Intrigantno je da se pored glave nalazi natpis: YP®E. Sli¢an prikaz nalazi se na
jednoj crvenofiguralnoj vazi - scena je ista, uz prisustvo Apolona za kog se ¢ini da ne odobrava
proricanje glave.

Ako bismo kratko, i uz oprez, sumirali Orfejevu li¢nost, onda bismo dosli do sledecih
zaklju¢aka. Bio je nenadmasan pesnik, posedovao je magi¢ne moci vradzbina i bio prorok
posebne religije bazirane na misterijama koja bi mogla biti modifikovana verzija Dionisovih
misterija. Orfejeva ucenja sakupljena su u korpusu sakralnih tekstova. Orfej je po prirodi bio
miroljubiv i u uskoj vezi sa poretkom civilizacije. On nema u sebi ni ratoborni element (to je
jedna od glavnih razlika u odnosu na Apolona), niti divlju prirodu (uporediti Dionisa i orgije iz
Trakija i Frigije prilikom kojih se koriste instrumenti prodornog i ekstati¢nog zvuka — timpani i
kimbale — nasuprot Orfejevoj ljupkoj liri). Orfej je percipiran ne kao bozanstvo, ve¢ pre kao
heroj, blizak bogovima, budu¢i da poseduje neobi¢ne moci i talente. Dakle, bio je smrtan, imao
je svoj grob (vise njih je pokazivano, §to je karakteristicno za ve¢inu heroja grcke mitologije) 1
kult.

Il 4. Orfej kao religijska liénost

Odgovor na pitanje ko je bog orficke religije je jasan — Dionis. Postojali su i drugi bogovi, ali u
centru se nalazi on. Postovan je pod raznim imenima, uz razne epitete. Na osnovu epiteta moze
se razaznati aspekt u kom je Dionis imao uticaja ili ¢ak utvrditi koje je staro bozanstvo zamenio.
Orfej je bio osnivac religije koja je jedan tip bakhicke religije, iako sam Orfej nije bakhicka
figura. Postoje izvestaji koji navode na zakljuak da odnosi izmedu Orfeja i Dionisa nisu uvek
bili prijateljski. Upravo su Dionisove menade te koje su ubile Orfeja po njegovom nalogu, bar po
jednoj od verzija Orfejeve smrti. Ali, ono S§to je intrigantno, jeste slicnost izmedu Orfejeve 1
Dionisove smrti. Prema orfickom mitu, Dionisa su rastrgli titani. Orfej je vise bio nalik Apolonu.
Cak je i razlog Orfejevog ubistva bila ljubomora Dionisa na to §to Orfej iskazuje postovanje
Apolonu na Pangaju umesto njemu. Orfej je smiren, civilizovan i miroljubiv. Cak je i sam
Apolon bio njegov otac prema jednoj tradiciji, a njegova glava je pocela da daje proro¢anstva.
Ove cinjenice upucuju na blisku vezu izmedu karaktera Orfeja i Apolona. Budu¢i da se orfizam
opsirno bavi pitanjem zagrobnog Zivota, uz €injenicu da je Orfejev silazak u Had jedan od

VA4 14.
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glavnih dogadaja njegovog Zivota, moglo bi se ocekivati da postoji neka ¢vrs¢a veza Orfeja sa
podzemnim bozanstvima, Hadom i Persefonom. Medutim, izvori ne dopustaju pretpostavku o
dubljoj povezanosti sa htonskim bozanstvima.

Moze se re¢i da Orfej predstavlja figuru apolonijskog tipa i da je kao takav dosao u dodir sa
postovaocima kulta Dionisa u Trakiji. Oni su prihvatili neke apolonijske, Orfejeve (orficke?)
mere koje su ublazile njihov divlji kult. Na kraju, treba dodati da se kroz vreme lik Orfeja
menjao, odnosno, dobijao je sve vise karakteristika. Svi gréki heroji spadaju u tri kategorije: (1)
heroj je plod ljudske maste, (2) heroj je bio bozanstvo koje je degradirano na nivo heroja i (3)
heroj je realna, istorijska licnost. Ljudi su imali obi¢aj da stvore personifikaciju koja je u vezi sa
nekom prirodnom pojavom. Takode, neki rod, grad ili religijska sekta koji su uticajni, mogli su
genealoski sebe povezati sa nekim uglednim herojem iz proslosti, te je na taj nacin heroj mogao
biti i izmisljen.*” Njegovo ime bilo bi skovano od imena onih koji se povezuju sa njim, a bio bi
izmi$ljen i mit radi uspostavljanja veze. U slu¢aju da je Orfej zapravo degradirano boZanstvo
vegetacije, paralelu mozemo potraziti u slu¢aju Hijakinta. Hijakint je bio bozanstvo vegetacije u
pregréka vremena. Kao i kod Orfeja, trenutak njegove smrti je kljutan u mitu, kao kod svih
boZanstava vegetacije. Njegov grob se nalazio u Amiklama, ispod Apolonovog oltara.*®

Na kraju, ako je Orfej bio istorijska li¢nost, onda bi verovatno bio Grk, pesnik 1 Apolonov
postovalac koji je imao izvesnu dozu misticizma. Kao takav, pokusao je pribliziti Tra¢anima
religiju koju je zastupao. Ipak, ovo je samo pretpostavka. Konacna istina o poreklu i zivotu
istori¢nog Orfeja, ako je takav zaista postojao, ostaje nesaznatljiva.

*" Poznato je da su neke gréke kolonije fiktivno ,,stvarale” oikista radi pribavljanja veéeg ugleda za svoj grad.

“® Stoga, da se zakljugiti da je Hijakinta istisnuo Apolon i da je Gak on mozda odgovoran za Hijakintovu smrt.
Dionis je bio odgovoran za Orfejevu smrt, a on je pored vina, bio i bog plodova zemlje. Ako pretpostavimo da je
Orfej bio bozanstvo, onda njegova ritualna smrt od strane Dionisa moze imati paralelu sa slucajem Hijakinta i
Apolona. Odnosno, Orfeja je istisnulo novo boZanstvo — Dionis.
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POGLAVLJE Il

Orficka mitologija: teogonija i kosmogonija

Kako bi svojoj religiji dali obelezje, orficari su tezili da izgrade idiosinkraticnu mitologiju koja
bi posluzila za davanje potpore orfickim ucenjima koja proisti¢u iz teogonije i kosmogonije.
Posto je glavni bog bio Dionis, bilo je potrebno sastaviti narativ koji ¢e opisati njegovu sudbinu
kako su je orficari shvatali.

111 1. Izvori

Kada govorimo o orfickoj literaturi koja se bavi kosmogonijom, Orfej je bio samo citiran, poput
Akusilaja, Epimenida i Ferekida.”® Orficke pesme posedujemo samo u fragmentima i citatima.
Sakralni tekstovi govore o poreklu sveta, poCecima, radanju bogova i1 njihovim medusobnim
odnosima. Jedina teogonija oCuvana u celini jeste Hesiodova. U fragmentima su ocuvane
teogonije Akusilaja iz Argosa, Epimenida sa Krita, Ferekida sa Sirosa. Ipak, od svih
kosmogonija i teogonija, najvise se istiCu one od Orfeja 1 Hesioda. Mnogi sa pravom smatraju
Hesioda ocem tog Zanra. Drugi sumnjaju u Orfejevo autorstvo tih tekstova.

Radoznalost starih Grka ogledala se i u stalnom ispitivanju o tome kako je zapravo svet nastao.
Na tu temu postojala su dva glavna gledista: mitolosko i filozofsko. Naravno, mitolosko je bilo
starije, dok se filozofsko javlja tek od Sestog veka p.n.e.

Sakralni tekstovi govore o poreklu sveta, poecima, radanju bogova i njihovim medusobnim
odnosima. Jedina teogonija oCuvana u celini jeste Hesiodova. U fragmentima su ocCuvane
teogonije Akusilaja iz Argosa, Epimenida sa Krita, Ferekida sa Sirosa. Ipak, od svih
kosmogonija i teogonija, najvise se isticu one od Orfeja i Hesioda. Mnogi sa pravom smatraju
Hesioda ocem tog zanra. Drugi sumnjaju u Orfejevo autorstvo tih tekstova.

I11 2. Sadzaj orfi¢kih teogonija

I11 2a. Stvaranje sveta i bogova

Prvi, primitivni svet stvorio je Fan. Fana i ceo prvi svet je progutao Zevs, koji je stvorio novi
poredak. Damaskije (O.F. 28) pominje Eudemovu verziju teogonije i za nju nam samo kaze da je
za prvi princip uzela No¢.>® Teogoniju Hijeronima i Helanika Damaskije eksplicitno ne naziva
orfickom, ali znamo da je orfi¢ka preko drugog izvora — apologete Atenagore, koji Orfeju

%9 Njihova dela nisu ofuvana u potpunosti, za razliku od Hesioda, koji je za sobom ostavio tekst Teogonije.

%0 ) 8¢ mapd T mepuroTnTikdL EOSHROL dvayeypappév GG Tod ‘Opeéng odoa Ogoloyia Tiv O vonTov E61OTNCEY,
®¢ TovTamacwy dppntov te Kol Gyvootov Tpomml <td®r> Kot 01600V 1€ Kol dmayyeAiiov, amd 8¢ Thg Nuktog
EMOMGOTO TNV ApYNV. . . .; U tome se razlikuje od ,,standardne orficke teologije* neoplatonicara u kojoj No¢ ima
nekoliko generacija predaka. Kod Aristofana (Av. 685-704) No¢ se takode nalazi medu prvim stvorenjima. No¢ je u
svojoj himni nazvana ,,majkom svega“ (h. 3, 2: NOE yéveoic ndvimv, fiv kai Konpv kodéowpev).

32



pripisuje gotovo identican iskaz. Prema ovim iskazima, u pocetku bese voda i nekakva solidna
supstanca iz koje je nastalo blato, a iz njega je o¢vrsnula zemlja (68wp fv, enotv, &€ dpyfic, kai
YA, €€ Ng éndyn 1 R, Svo Tavtag dpydg VmoTOEUEVOC TPAOTOG, DdmP Kol Yijv, TodTV eV OC
evoel okedaoty. . . . O.F. 54 = Dam. De princ. 123 bis). Iz vode i zemlje se rodilo ¢udoviste
nalik zmiji koje ima glavu bika i lava sa licem boga izmedu tih glava. To ¢udoviste zvalo se
Vreme i Herakle (8vopa ‘HpaxAfig kai Xpovoc. O.F. 57 = Athenagoras, Leg. 18).>* Uz njega je
postojala i NuZnost koja je lebdela nad celim svetom. Od Vremena su nastali Eter i Haos>.
Vreme je u Eteru polozilo Jaje (0 Xpovoc diov €yévvnoev, 100 Xpodvov motodoo yEvviuo Kol
abtn M Tapddoacts, kal &v T0HTOIS TIKTOUEVOVY, OTL Kol GO TOOVTMV 1) TPITH TPOEIGL VONTH TPLAGS.
O.F. 54), iz kog je iskocio Fan, prvorodeni od bogova (mpwtdyovog). Fan je bio impozantna
figura: izuzetno svetao, zlatnih krila, ima Cetiri oka 1 glave razli¢itih zivotinja. Imao je dva pola,
buduci da je na njemu bilo da stvori ostale bogove iz semena koja je nosio u sebi (kvel yap o
Katd 10 ™10V 0edg, dnrovott {dov 4’ £avtod, KaAel 8¢ dpmg avTov daipova oepvov, Mty
onépuo. eépovta Beoxivtov. O.F. 85 = Procl. In Ti. 31a). Izvori nam ne dozvoljavaju da u
potpunosti rekonstruisemo Fanovo stvaranje sveta. On je stvorio bogove i bio njihov prvi kralj:
[Mpwtoydévov PBaciiémg aidoiov: T 6 dpa mavteg abdvatol Tpocépuv pudkapec Beoi o€ Oavar
Kol motopol kol kpfjvon émfpatio Ao T€ mavia, doca TOT MYYEYadT’, avtdg & &pa podvog
&yevto (Derveni papirus, col. XVI, 3-6). U njegovo doba postojali su i ljudi (O.F. 94 = Procl. In
Ti. 22e), ali nisu bili iste rase kao kasniji ljudi, ve¢ su pripadali tzv. Zlatnom dobu.

Fanova ¢erka je No¢, kojoj je dao veliku mo¢. Ona mu je pomagala u stvaranju sveta i njoj je
predao vlast na kraju, tako da je ona ¢inila drugu generaciju vladara univerzuma.>® No¢ je Fanu
rodila Gaju i Urana (Zemlja i Nebo) koji su postali roditelji titana — Krona, Reje, Okeana itd.
No¢ je na kraju predala Uranu vlast, tako da je on ¢inio tre¢u generaciju vladara sveta. Dalji
razvoj teogonije je dobro poznat, i to je standardna verzija gréke teogonije te stoga nema potrebe
zadrzavati se na daljem prepri¢avanju ishoda. Treba naglasiti vaznost koju No¢ ima u orfickoj
teogoniji. Kad je predala vlast Uranu, ona je ostala veoma bitan &inilac medu bogovima.>* Pesnik
je verovatno Zeleo da ucini orficku teogoniju dodatno posebnom tako $to ¢e No¢i dati izvanredan
polozaj.

*! Prema Hijeronimovoj verziji Vreme nosi vise imena: Fan, Metida, Dionis, Eros itd. Neobi¢an izgled Vremena je
mozda povezan sa istoénjackim uticajem, pre svega sa persijskom religijom u kojoj postoji obilje krilatih stvorenja.
Orficko Vreme je okarakterisano kao ypdvoc dyripaoc (Vreme koje ne stari) i njegov persijski pandan bi mogao biti
Zrvan Akarana (Beskrajno Vreme). Polemika oko stepena, vremena i nacina na koji je orijentalna kultura izvrsila
uticaj na Grke se jo$ uvek vodi, ali nema sumnje da je u nekoj meri morao pristi¢i kulturni impuls sa istoka,
najprisutniji verovatno u Sestom veku p.n.e. Pindar naziva Vreme ,,ocem svih stvari” (OLIl 17: ypdvoc 6 méviwv
notnp). Ovaj iskaz bi mozda mogao ukazivati da je Pindar &itao verziju orficke teogonije koja je za prvi princip
uzela Vreme.

%2 U teogoniji koju sreéemo kod Aristofana Haos se nalazi medu prvim bi¢ima; Jaje je No¢ polozila u Erebu, umesto
Eteru.

%% No¢ je dobila od Fana i dar proricanja. Ona stoji u vezi sa opskurnom orfickom boginjom Adrastejom, &ija je
svrha stvaranje zakona za bogove.

** Svaki bog koji je dosao na vlast je to uginio uz njeno odobrenje. Poznato je da je No¢ veoma cenila i postovala
Krona, koji je zavladao svetom kad je zbacio svog oca, Urana.
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11 2b. Fan i orficko Jaje

Jaje iz kog je iskoCio Fan javlja se u Aristofanovim Pticama (685-704):

Grye oM OOV dvopec apovpoProt, POAAW®Y YeEVER TPOGOLO10L,
OMyodpavéeg, MAAGLOTO TNAOD, GKIOEWEN QDA AueEVNVAL,
amtiveg Epnuépilot TaAaol Bpotol avépeg sikehdvelpot,
TPOGEYETE TOV VOOV TOTC ABovATo1g MUV 101G aiev €odoty,

101¢ aifepiolg Toioy aynpwg Toic Aedito undopévoioty,

v’ dkovcavteg TavTa o NUDY OpODS TEPL TAV HETEDP®V.
@UoW 0lmVAV Yévestv 1e Bedv Totau®dv T EpéPoug e Xdovg ¢
€1061eg OpOdG, [Ipodikm map’ €Uod KA ginnte TO AoUTOV.
Xéog fv koi NOE "EpePoc e péhav mpdtov kai Taptapog evpic,
i 8" 008’ dmp 008" oVpavdg fv: EpéPoug & v dmeipoct kKOATOLC
TIKTEL TPOTIGTOV VINVEUIOV NVE 1] LEAAVOTTTEPOC DOV,

g€ oV meprredhopévoic dpong EPractev "Epag 6 mobevoc,
OTIA®V VOTOV TTEPVYOLV ¥PVOATV, EIKMG AVEUMDKEST dTvag.
010G 8¢ Xdet mrepdevt pyeic voyio katd Taptoapov sdpov
EVEOTTEVOEV YEVOG NUETEPOV, KOl TPADTOV AVITYUYEV £C OAC.
npdTEPOV & 0VK NV Yévog dbavdtwy, mpiv "Epwg Evvépeitey dmovt
o: EOPUYVOUEVDV & ETEPMV ETEPOIS YEVET 0VPAVOG DKEUVOG TE
Kol yij Tavtev te 0edV pakdpmv YEvoc deditov. MdE Pév Ecpev
TOAD TPecPHTaTOL TAVTOV PHOKAP®V. NUES O™ g Epev "EpmTog
TOALOTG dfjlov TeTOUESDHE TE Yap KOl TOToY EPpAGL GUVEGEV.

Jaje predstavlja dobro poznat motiv u ostalim anti¢kim kulturama poput Indije, Persije, Asirije,
Egipta itd. Moguce je da je Aristofan preuzeo motiv iz Epimenidove kosmogonije gde takode
stoji da je No¢ postojala pre Jajeta i da ga je upravo ona proizvela. Jaje koje je No¢ polozila nije
bilo oplodeno iako se iz njega rodio Eros, tj. Fan.”® Ideja koja stoji iza toga je da je dusa, koja je
glavni Zivotni princip, zapravo sacinjena od vazduha 1 da prilikom rodenja ulazi u telo.

Latinska re¢ za dusu je anima, a moze znaciti i dah. Grcki pandan sa identi¢énom etimologijom je

o
doomv 0¢ 6KOTOEGTAV AMNUADPOGOC OUiYANY,
TavTn ovnOeic TTEPVY®OV PUTig KOTA KOGHOV!
AapmpOV Eymv eaoc ayvov, de’ ob oe Pavnta
Kikinoko (Orfej, h.6, 6-8)

Fanovo ime je izvedenica od glagola qoiveo i ona je Cesta kod anti¢kih autora. Iz himne
Protogonu-Fanu saznajemo poreklo njegovog imena. Fan nosi to ime jer se pojavio u sjaju,
veliCanstven i mocan. Najraniji pomen njegovog imena sre¢emo tek kod Diodora kada citira
Orfeja koji kaze da je egipatski bog Oziris nazivan i Fanom i Dionisom. Uz Fanovo ime se
ponekad javlja i epitet ,,Prvorodeni“.® Jo§ jedno ime koje se javlja uz Fana je Metida (Mudrost,

% Aristofan ga naziva dmpvéuiov (noseno na vetru, sterilno, prema Aristotelu, Hist. an. VI, 2, 559b20). Paralela
postoji u rodenju Hefesta. Lukijan (De sacrif. 6) navodi da ga je Hera rodila sama, bez pomo¢i muZa.

*% Uporediti Arist. De an. 1, 5, 410b28; Ciceron pripisuje pitagorejcima ovo ugenje (De nat. deor. 1, 11, 27).

*" Za taj epitet znamo da stoji i uz Gaju i Koru-Persefonu, oba bozanstva zemlje. Ime Protogeneja nosile su
Pandorina sestra i ¢erka Erehteja koji je takode bio bozanstvo htonskog karaktera.
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Savet). Kod Hesioda Metida je bila prva Zevsova Zena koja je doZivelu istu sudbinu®® kao Fan —
Zevs ih je progutao. Fan je nosio i ime Erikepaja, ne-gréko ime Cija etimologija nije sigurna.
Moguce je da mit o Fanu vuce poreklo sa Bliskog istoka (Vavilon) ili iz Male Azije, gde bi
mogao biti u nekakvoj vezi sa mitovima o Atisu, Adonisu i Kibeli. Na to ukazuje i njegov
izrazito orijentalni izgled.

Orficki sinkretizam je vidljiv u mnogim Fanovim epitetima. On je i Eros, koji u grckoj mitologiji
simbolizuje i prokreaciju, te Ljubav mora postojati pre svakog zivota, $to se uklapa u Fanovu
ulogu Tvorca. Fan je i Zevs, a Zevs je progutavsi ga, postao Fan. Na kraju, Fan je Dionis jer je
oziveo uz pomo¢ Zevsa. Orficki Dionis je blisko povezan sa Fanom - u orfickoj himni
posvecenoj Dionisu (h. 30, 2-3), on nosi niz epiteta koji aludiraju na Fana: mpwtoyovov, dipui,
tpiyovov, Bakyeiov dvakta,dyplov, dppntov, kpuelov, diképmta, dipopeov. On ima dva pola, Sto
je Cest motiv na Istoku, ali je to bilo poznato i Grcima. Na njemu se nalazi i nekoliko zivotinjskih
glava 1 poseduje Cetiri oka. Svi ovi telesni atributi imaju svrhu da naglase kompletnost Tvorca i
ujedine sve stvari u poCetku, u Jedno. Ovako kompleksan izgled Fana koji ima veliki broj
zivotinjskih atributa verovatno je bio odbojan grckom umu koji je navikao na iskljucivo
antropomorfna boZanstva.

Postoji teorija o starijem sloju u orfickoj teogoniji u kojoj nema Fana, ve¢ je tu No¢. Argument,
koji Gatri navodi, jeste sledeci: kao $to smo videli, No¢ je nastavila da igra znacajnu ulogu medu
bogovima, dok se Fan potpuno povukao kad je predao vlast. Fan nikada nije pomenut pre
helenistickog doba, dok se No¢ javlja u llijadi kao sila daleko mo¢nija od samih bogova, kao u
Rapsodickoj teogoniji.>® Ipak, smatram da to ne mora nuzno biti tako. Uticaji sa istoka (Fanov
izgled) na orfi¢ku religiju bili su prisutni pre u arhajsko, nego helenisticko doba. Takode, on nosi
razli¢ita imena, koja se pominju pre helenistickog perioda.

Dalje, Zevs je ne samo vladar, ve¢ 1 kreator novog sveta. On je progutao Fana, koji je poreklo
starog sveta i samim tim je Zevs progutao i Fanov svet (b¢ t0te TP®TOYOVOI0 YOSMDV HEVOC
"Hpucenaiov tdv maviov Sépog eiyev &Mt &vi yaotépt koiln, peile &' £oic peréeact Ood Svvaypiv
1€ Kol GAKNY, Todveka oLV TdL mhvto A0¢ Talv évtog €toyon. O.F. 167 = Procl. In Ti. 29a;
Derveni papirus, col. XV, 12-15°°). U ovom trenutku, Zevs se uz puno postovanja obra¢a Noéi
za savet.® No¢ je upravo ta koja je skovala plan za zbacivanje Krona. Stvorivsi novi svet Zevs je
postao ,,pocetak, sredina 1 kraj svega® (O.F. 21, 168 - Zevg mpdtog yéveto, Zebg DOTATOG
62 ). Ipak, on nije kreator
u pravom smislu. On je tek progutavsi Fana 1 njegov svet dobio tu mo¢. Takode, on se sve vreme

APYIKEPAVVOC" ZEVG KEPUAT, ZeVG uécoa, Al0g &' €K TavTa TETVKTOL

%8 Zbog proro¢anstva da ¢e nakon Atene Zevsu roditi sina koji ¢e ga zbaciti sa vlasti.

% Guthrie, n.d. 102: “This seems to me the strongest argument for a theory which has been put forward on other
grounds, and which accords with Gruppe’s view of the Rhapsodies as a compilation of different strata of tradition,
the theory namely that there was an earlier version of the Orphic theogony in which Phanes was lacking and Night
had supreme place . . .. “

80 aahdt 6 aw[Tog STikov: onpoaiviet 8¢ [t]6de:

pRTwY Ko lev Baociinida Ti[qv].

ec[ ] o tvog ém [

el

81 1100, Oedv VT, NOE Suppote, mdg, T6de Ppale, THS M ' dbavitov dpxiy kpotepdppova 0écar; (O.F. 164
= Procl. In Ti. B prooem.)

82 Isto tvrdenje sre¢emo u tekstu iz Dervenija (col. 17, 12): Zebc kepa[M), Zede pécloa, A &' ék [n]dvia
tét[uktat.]
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oslanjao na savete Noci, bez samostalnog delanja. Zevs je sa Demetrom dobio ¢erku Koru-
Persefonu, koja je Zevsu rodila Dionisa. Dionis je predodreden da bude poslednji vladar medu
bogovima i njemu ¢e Zevs predati vlast kad poraste.

111 3. Orficki mit o Dionisu

111 3a. Zaplet oko Dionisovog ubistva

Mit o Dionisu najbolje je o¢uvan kod Olimpiodora, neoplatoniCara iz Sestog veka p.n.e koji ga je
preneo u komentaru Platonovog Fedona.®® Kada je Zevs objavio da ¢e Dionis biti njegov
naslednik, titani su iz ljubomore, a mozda i na podsticaj Here, skovali zaveru protiv deCaka
Dionisa (Atdvvcoc, &v eoot kat' éxovAny thc “Hpag tovg mept avtov Titdvag omapdrrety.
Olymp. In Phd. 304 1). Prema jednoj verziji Dionis je namamljen razli¢itim igrackama i
ogledalom kako bi bio odvucéen od njegovih ¢uvara, Kureta:

0 yap Atovdcov pootipla téleov dmavipmmo: Ov gicétt moido
ovia évomimt Kwvnoel mepyopevdviov Kovpntov, S6Amt O&
vrodvvimv Tirdvov, dratoavteg moudaptddesty avpuracty, oot
on ot Twwdveg diéomacay, £t vnmioyov Ovio, ™G O THC TEAETNG
momtg O. pnow 6 Opdkioc

KOVOG Kai poupoc kol maiyvia Kapmesiyvia,
UnAd, te ypvoea kald mop' ‘Ecomepidov Ayvedvov.

Kol THode VUiV TG TeAeti|g Ta dypeion cvpPora ovK Aypeiov €ig
Katdyvoow mapadiécbor actpdyoroc, oeoipa, otpofirog, Uiia,
poupog, Econtpov, mokog. (Clem. Al Protr. 11 17, 2-18, 1 = O.F.
34).

Titani su potom rastrgli Dionisa, skuvali ga i na kraju pojeli.®* Taj &in predstavljao je uprljanu,
nakaradnu Zrtvu koja je postala uzrok greha. Razgnevljeni Zevs je ubio titane munjom i iz
njihovog pepela je proizisla materija iz koje je nastalo ¢ovecanstvo (O.F. 318 Bernabé = Clem.
Al. Protr. 11 18, 2: Zevg 8¢ Botepov émeaveig (i 020¢ Mv, Téya mov Thg Kviong TdV ONTOUEVOVY
Kped®v petaraBav, fig 81 10 yépac Aayeiv [A 49] dporoyodoty dudv oi O£ol), kepavvaL TOVC
Twavog aikiCeton). Samim tim, ljudi su obelezeni titanskom ljagom zlo¢ina uz malu primesu

®In Phd. 1, 3= 0.F. 304 1, 318 11, 320 | Bernabé.

% O.F. 313 Bernabé: Plut. De esu carn. 1, 7: to yap &1 mepi 1oV Atdvuoov pepvdevpévo médn tod Stopehopod ko
10 Trwdveov €n' avtin tolpnpoto yevoapévov; Olymp. In Plat. Phd. 1, 3: Awdvucog, 6v @oct kat' émipovAny Tig
“"Hpag tovg nepi adtov Turrdvag omapdtey kol Tdv copk@dv antod droyevectar;, Firm. Mat. De err. prof. rel. 6, 3:
illic interceptus trucidatur et ut nullum possit necis inveniri vestigium particulatim membra concisa satellitum sibi
dividit turba. tunc ut huic facinori aliud facinus adderetur, quia vehementer tyranni crudelitas timebatur, decocta
variis generibus pueri membra consumunt, ut humani cadaveris inauditis usque in illum diem epulis vescerentur.
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Dionisove prirode. Spas za ljude lezao je u tome da titanski greh okaju ritualima u ¢ast Dionisa i
Persefone i tako sebi obezbede dobar zagrobni Zivot.*®

U standardnoj grckoj verziji mita o Dionisu ne Cujemo niSta o titanskom rastrgnuéu i
kanibalizmu, kao ni o njihovoj vezi sa poreklom ljudi, niti o Dionisovom ponovnom zacecu i
rodenju. Pausanija kaze da je titane u poeziju prvi uveo Homer kod koga obitavaju u Tartaru:
Tudvog 8¢ mpdtog &¢ moinotv donyayev ‘Ounpog, Oodg etvor ceac HId 16 Kakovuéve Toptdpo,
kai gotv €v "Hpag dpkm 1 &€nn: mopd 0& Ounpov Ovoudxpirog moparapav tdv Titdvov 1o
dvopo Alovicm Te cuvédnkev dpywa kai eivor tovg Tutdvag 1@ Aovicem tdv madnudtov
gmoinoev avtovpyovc. (Paus. VIII 37, 5). Nije jasno da li je tek od vremena Onomakrita bilo prvi
put ustaljeno da su titani naudili Dionisu (tj. da je Onomakrit bio autor tog mita), ili je on Zeleo
samo da uoblic¢i i standardizuje u pisanoj formi nesto $to je cirkulisalo u tradiciji.

Fleksibilnost grcke religije dopustila je da orficki mit o Dionisu postane poznat, te ga sreCemo
kod Pindara, Platona i Kalimaha. Orficki mit prenosi da je Dionis ¢ak tri puta roden (zpiyovog)!
Prvi put ga je rodila Persefona, drugi put je roden iz Zevsove butine pa su ga titani rastrgli.
Prema jednoj verziji, Rea je sakupila rastrgnute delove Dionisa i ozivela ga, ¢ime je Dionis treci
put bio roden.®® Prema jednoj tradiciji koju navodi Damaskije (O.F. 322 Il Bernabé = In Phd. 1,
129) i pripisuje je Orfeju, Apolon je bio taj koji je oziveo Dionisa nakon rastrgnuca: ¢ o6&
ATOM@V cvvayeipel T aOTOV Kol avdyst kaBaptikoc dv 0g0¢ kol ToD AlovdGov cOTP OG
aAn0B@ds, kai 410 TodTo AovucodoTNe dvvuveitol. Malo je verovatno da je to tac¢no, buduéi da
Apolon nigde u mitologiji nije umesSan u ozivljavanje mrtvih i rodenje bogova.67 Jos jedno
predanje, koje prenosi nekoliko poznijih izvora (O.F. 314-316, 326-327 Bernabe), o Dionisovom
ozivljavanju kaze da je Atena uzela Dionisovo srce od titana dok je jo$ kucalo i predala ga
Zevsu, koji je uspeo da ozivi Dionisa tako §to je naterao Semelu da pojede njegovo srce. Stoga,
stari i novi Dionis delili su isto srce.

® Paralelu za ubistvo Dionisa i okajanje greha nalazimo u hrii¢anstvu sa Hristom koji je vaskrsao iz mrtvih.

% O.F. 59 Bernabé = Phld. De piet. (P. Hercul. 247 111 1ss. p. 16 Gomperz): [mpdtny tob]tev TV &k Tic u[nTpoc,]
gtépav 8¢ T [Nv €x] 0D pnpod [Awg, tpiltnv 6¢ v te di]acmacbeig O [0 t@V] Twwdvev Pélag ta] péin
ovvlefiong] avePio{i}. kav [tfit] Moyomia[t] o' Ed[popilov [0]uoroyel [tod]toig [oi] &' Op[eucoi] koi
navtda[macw] Evolntp {e}ifovotv.

Orficari Cesto identifikuju Reu sa Demetrom. Rea se u mitologiji Cesto javlja kao boginja koja je povezana sa
radanjem i Cuvanjem dece. Ona je ta koja je sakrila malog Zevsa od Krona, pomagala je Leti prilikom odgoja
Apolona i Artemide i ¢ak je ozivela Pelopa na slican nacin kao Dionisa. Sli¢an motiv ozivljavanja i skupljanja
delova tela srece se u egipatskoj mitologiji — mit o Ozirisu i Izidi. Nije nemoguce da je taj mit uticao na stvaranje
orfickog mita o Dionisu.

87 Postoji objasnjenje zasto Damaskije navodi tu verziju. U kasnoanti¢kom misticizmu postojala je tendencija da se
Apolon identifikuje sa Helijem. Dalje, Helije je tad bio posmatran kao neko ko je povezan sa sposobnoséu
regeneracije i spasenja duse. Budu¢i da su neoplatonicari Cesto percipirali Dionisa kao individualnu dusu, imalo bi
smisla inkorporirati Apolona-Helija kao spasitelja duse u njihov eshatoloski sistem. Uz to, za Dionisov grob se
smatralo jo$ u klasicno doba da se nalazi u Delfima, $to takode ukazuje na moguéu povezanost Apolona sa
Dionisovim ozivljavanjem.
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Ako se prisetimo da je Fan bio nazivan Dionisom, onda znaci da je Dionis postojao od pocetka i
da je tri puta roden: Dionis-Fan, Dionis-Zagrej (tako je ponekad nazivan kao zrtva titana) i
Dionis koji je ozivljen.

Cilj je ocistiti titanski element i pribliziti se bozanskom, dionisijskom elementu koji svaki covek
nosi u sebi. Kljuéna razlika izmedu Hesiodovog i orfickog sistema, prema Gatriju, lezi u
slede¢em: Hesiodov nikad nije mogao postati dogma religije, dok je orficki mogao i zapravo je
to i postao.®®

Orficki mit o Dionisu mogao je crpeti inspiraciju iz viSe izvora:

1. Iz mitskih tema panhelenske poezije (Homer i Hesiod) — smena
generacija, titani kao neprijatelji Zevsovog poretka, radanje greSnih
bica iz ostataka zlih stvorenja itd.

2. 1z mitskih tema koje su do petog veka p.n.e postale poznate a nalaze
se van korpusa panhelenske poezije — Dionisovo rastrgnuée, Izidina
potraga za Ozirisom itd.

3. Lokalna predanja koja su stekla panhelensku slavu — tradicija o
Dionisovom grobu u Delfima.

4. Opsti motivi grcke mitologije — pocetni greh, ukaljana Zrtva
(Dionisova smrt) itd.

Koris¢enjem Grcima opsSte poznatih motiva, orficki mit o Dionisu je samim tim bio srodniji
potencijalnim postovaocima orfizma. Dionis je u¢injen centralnim bozanstvom oko koga se kult
misterija razvio. Gresna priroda ¢ovecanstva dala je povod da se ljudi ukljuce u kult misterija i
ritualno okaju svoje urodene grehe radi blazenog boravka u zivotu posle smrti. Time je u orfizmu
efektivno povezana antropogonija sa eshatologijom religije.

I11 4. Sli¢nost orficke i drugih kosmogonija

Motiv stvaranja sveta u nekoliko mediteranskih kultura je sli¢an: Zevs je progutao Fana i stvorio
novi svet iz svoje utrobe; Kumarbi je progutao Anuov falus u huritskom mitu i rodio Anuovo
bozansko potomstvo; Kron je progutao svoju decu; Zevs je progutao svoju prvu zenu Metidu
nakon Cega se iz njegove glave rodila Atena. Dakle, momenat kada Semela unosi u sebe
Dionisovo srce se savrSeno uklapa u jednu opstu sliku mediteranskih mitologija. Ako poslusamo
savet autora teksta iz Dervenija i alegoricki interpretiramo Dionisovu zrtvu, onda mozda ona
predstavlja prelazak iz detinjstva u zrelije doba, neku vrstu inicijacije, poput one u koju se
upustaju inicirani u misterije sa oc¢ekivanjem boljeg zagrobnog Zivota. Smrt moZe biti metafora

% Guthrie, n. d. 84. Znatno je lakse formalizovati zvani¢na religijska u¢enja ako postoji korpus tekstova koji ¢e
posluziti kao autoritet. Zvanicna grcka religija se mogla pozivati u izvesnoj meri na Hesioda i Homera, ali u veéini
stvari se zasnivala na praksi, u nedostatku zvani¢nih svetih tekstova.
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za prelazak u novo stanje, svojevrsna metamorfoza kojom se stupa u nekakav novi stadijum
zivota, umesto kraja zivota.

Motiv pocetnog greha CoveCanstva je Cest: Eva je pojela jabuku, Prometej je ukrao vatru,
Epimetej je prihvatio Pandorin dar, Pandora je otvorila kutiju, titani su ubili i oskrnavili Dionisa.
U grckoj mitologiji nastanak ljudi nikada nije bio percipiran kao nesto pozitivno ve¢ naprotiv,
kao vesnik novih nevolja. Ideja da su ljudi nastali od ostataka zlih bica (titana) mogla je do Grka
do¢i sa istoka.®® Jo§ jednu orficku tradiciju o antropogoniji, koja je po svemu sudeéi iz petog
veka p.n.e”, prenosi Prokle koji je komentarisao Platonovu Drzavu (V111 546e-547¢). Navodno,
Zevs je ,,sastavio® (ovotoacBor) prve ljude od rascereCenih delova titana. Ovo je samo deo
izveStaja koji se pripisuje Orfeju i koji kaze da su postojale tri generacije ljudi: zlatna pod
Fanom, srebrna pod Kronom i poslednja pod Zevsom.™ Ova tradicija pokazuje da je Govelanstvo
nastalo sa izvesnim planom bogova umesto prihvaéenije verzije da je ono nastalo spontano, iz
titanskog pepela. Vidan je uticaj Hesiodovog mita o ljudskim pokolenjima na orfickog autora.

Orfizam sigurno nije bio primitivna vrsta religije. Naprotiv, spretno je transformisao znacaj
mitoloskog i ritualnog materijala i pokazao veliku fleksibilnost u mitologiji. U tom
kombinovanju je malo teze odluciti Sta je originalno orficko a §ta preuzeto i1 izmenjeno iz drugih
izvora. Dosta mitova sadrzi elemente u primitivnom obliku preko kojih se simbolicki prenosi
poruka postovaocima. Izvori sugeriSu da su orfizam, ili deo orfi¢ke literature koja je doprinela
razvoju religije, najverovatnije u Sestom veku p.n.e nastali i to u Atini kao svojim glavnim
centrom razvoja. To je sasvim moguce, buduci da je Atina tog doba bila Zariste intelektualnog
Zivota kao relativno otvoreniji polis od ostalih.

% Ep Enuma Eli§ govori o nastanku ljudi iz krvi Tijamatovog pomoénika Kingua. Protiv njih su se borili bogovi
Marduk i Ea.

% Graf, Johnston, n. d. 88.

™ Orficka tradicija o ljudskim naratajima je verovatno reakcija na Hesiodov mit o pet pokolenja ljudi.

2 Onomakrita su unajmili Pizistratidi i on je sigurno velikim delom zasluzan za ekspanziju koja je orficka religija
dozivela krajem Sestog veka p.n.e. O njegovom radu nas obaves$tavaju Herodot i Pausanija.
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POGLAVLJE IV

Eshatologija zlatnih tablica

Svaka religija bavila se pitanjem zagrobnog zivota, pa i orficka. Koliko je eshatologija u orfizmu
bila vazna svedoc¢i ¢injenica da je na velikom broju razli¢itih geografskih podneblja u razlicito
doba pronadeno 39 zlatnih tablica sa eshatoloskim sadrzajem. Na njima su ljudi iskazivali svoja
osecanja, strahove, misljenja i ocekivanja u vezi sa smréu i zagrobnim zivotom koji im je prema
orfickom ucenju bio obecan.

IV 1. Vrste tablica

Ljudi su na tablicama opisivali ono §to su verovali da ¢e im se deSavati posle smrti. Postoje dva
tipa tablica. U prvi tip spadaju mnemonicke tablice (delo Mnemosine) koje sluze kao sredstvo
prisecanja — one podsecaju preminulu dusu Sta treba da kaze i ¢ini pri dolasku u podzemlje.
Srecu se 1 instrukcije o tome koji put odabrati u Hadu 1 §ta re¢i bozanstvima koje ¢e dusa sresti.
U drugi tip spadaju tablice koje su bile svojevrsni zastupnici dusa.”® Na svim tablicama se mogu
na¢i samo kratki opisi ritualnih obreda 1 razlog tome bi mogla biti Cinjenica da su tablice
saCinjene od zlata, te je Stedljivost prostora bila neophodna zbog skupoce materijala.

IV 2. Sadrzina tablica

Tekst sa mnemonickih tablica mogao je biti ekscerpiran ili prilagoden iz neke druge poeme ili
duzeg ritualnog odeljka koji su za nas izgubljeni, ¢ime bi smisao teksta neretko bio skriven, §to
otezava interpretaciju teksta. Opgpeotedeornc ili njegov klijent su verovali da ¢e odredeni delovi
neke poeme 1ili rituala biti vazniji ili tezi za pamc¢enje od ostalih, te su ocekivali da ¢e dusa tako
zazvati smisao celine.

Na osnovu sadrzaja tablica nemoguce je konstruisati koherentan eshatoloski sistem ¢ak ako 1
pritom koristimo relevantne informacije iz drugih izvora. Ipak, mogucée je pokusati: (1)
identifikovati koje akcije su stvaraoci i1 vlasnici tablica imali na umu pri obezbedivanju srece u
zagrobnom zivotu; (2) uociti slicnosti 1 razlike tih akcija sa postoje¢im eshatoloskim idejama tog
doba i (3) istraziti korelaciju eshatoloskih akcija i mita o Dionisu i ritualne prakse.

Vecina kultura smatra da duSa nakon smrti prelazi da zivi na nekom drugom mestu. Homer
naglasava udaljenost podzemlja tako Sto kaze da Tartar ,,ispod Aida toliko lezi koliko nebo se
dize nad zemljom* (Il. VIII 1, 15-16). Rituali povezani sa smrcu i zagrobnim Zivotom pokazuju
zainteresovanost za geografiju podzemlja.”* Najéesée se govori o rekama koje treba preéi. Do
pocetka klasi¢nog doba Grei su ve¢ verovali da pokojnika treba sahraniti sa nov¢icem kojim ¢e

"8 Fraze poput ,,Filist pozdravlja Persefonu” predstavljaju obelezje tih tablica.
™ Na primer, tibetanska Knjiga mrtvih sadrzi opise podzemlja i instrukcije za prevazilazenje svih opasnosti u njemu.
Kod Egipéana i Hetita se srecu tekstovi slicne prirode.
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platiti Haronu prelaz u Had. Ve¢ pomenute mnemonicke tablice iz raznih delova Mediterana
(Velika Grcka, Sicilija, Tesalija, Krit) datovane u doba izmedu petog i prvog veka p.n.e pominju
geografske karakteristike podzemlja. Srecu se opisi puteva, drveéa, vodenih povrSina, livada itd.
Treba odgovoriti na dva pitanja: na koji na¢in su tvorci ovih tablica dosli do znanja o
geografskim karakteristikama Hada i kako je to znanje moglo pomo¢i dusi koja putuje?

IV 3. Geografija podzemlja u tablicama

Vodene povrsine predstavljaju ¢est motiv u eshatoloskim narativima i ritualnim sistemima Sirom
sveta zbog verovanja da ¢e pokojnik biti Zedan. Pomenute tablice se izmedu ostalog brinu da
dusi obezbede odgovarajuce, odnosno ,,sigurne* izvore vode (Jezero Secanja) umesto pogresnih,
tj. ,,opasnih* (Izvor Zaborava).

Tablica iz plitkog groba jedne Zene u Hiponiju (c. 400. p.n.e)” kaze sledece:

1. Mvapocivag t0de Epyov, €mel av pEAANIct BaveicOot

2. &ic Aidao dopovg evMpeag, £ot' Eml d<e>Elh Kpva,

3. mop &' avThv £0TOKDO AEVKA KUTAPIe<G<0G’

4. &vBa xatepydpevor Yoyl vekimv yiyovTot.

5. tadtag T Kpavag unde oyedov £yyvoev EAONC.

6. mpdcbev & ebpnoelc Tag Mvapoovvag amd Alpvag

7. youypov BOwp mpopéov: pUAaKES 6& Emdmepbey Eaat.

8. 01 8¢ og gipnoovial EV<t> Qpaci TEVKAAILLOLGT

9. &t<t> 101 €€epéelc A1d0¢ 6KATOG OPP<V>NEVTOC.

10. eimov" I'fic mai<c™> eip xai Ovpavod dotepdevtog:

11. Styon 8' eip' avog koi AmdOAADpAL GA<A>0 SOT' MdKa

12. yoypov Hémp méEvar ThHc Mvnuochvng amd Mu<v>ng'.

13. kai 61 to1 £péovov {1} vmoybovimt Pacthei<or>

14. kai {01 o1} ddGovaot TEWV Tag Mvapochvag an[o] Aluvag
15. kai 67 kal 60 TV 030V Epyea<t> dv Te Kol GAAOL

16. pooton kal Paxyot iepav oTELYOVGL Khe<e>wol.” (Bernabé, O.F.

474=11)

" Tablicu ¢uva Museo Archeologico Statale di Vibo. Tablica je pravougaonog oblika. Pronadena je na gornjem delu
grudi kostura, viSe puta presavijena i mozda prikacena tankim koncem za vrat.
® Ovo je delo Seéanja, kad budes na samrti

Ka dobro-izgradenoj ku¢i Hada. Tu je izvor sa desne strane,

i pored njega beli Cempres.

Spustajuci se ka njemu, duse mrtvih se osvezavaju.

Ni slu¢ajno ne idi blizu ovog izvora! 5
Ispred ¢es nacdi Jezero Secanja,

hladna voda lije; ispred su Cuvari.

Pitace te, veoma lukavo,

Sta trazi§ u tami mra¢nog Hada.

Kazi ,,Ja sam sin Zemlje i zvezdanog Neba, 10
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Vecéina tablica savetuje da se ide desno umesto levo po dolasku u Had. Razlog tome je verovatno
favorizovanje desne strane u anti¢koj eshatologiji ali i mentalitet antickih ljudi koji joj je bio
naklonjen. Kod Platona u DrZavi isto je stanje. Sa ovime se slaZe tekst sledece tablice’”:

1. A\ omdtov yoyn mpolinnt paog delioto,

N

dekwov €€ Blao<ov> el {E} <6™> i<é>vou meuAioyuévov €0 péAa
wévta.

yoipe Todmv 0 Tanuo 10 &' 0w Tpdcl' {&} Enendvielg

0e0g &yévou €€ avBpmmov EPLpog £¢ yoho EMETEC.

xoip<e> yoipe: de&av 0domdp<er>

Aeydvag 0' {e} iepovg kai dAcen (Dspcsscpovsiag.78 (Bernabé,
O.F.487=L08)

ook w

IV 4. Motivi i frazeologija u sadrZaju tablica

Motiv pravog i pogreSnog puta povezan je sa znanjem koje pokojnici poseduju. U skladu sa
tim, oni ¢e umeti da prepoznaju kuda se treba kretati u Hadu. Oni koji odu ulevo svakako ne
poseduju potrebno znanje. Ljudi koji su popili vodu iz Izvora Zaborava jesu otisli udesno, ali
ipak nisu odoleli iskusenju zedi. Za razliku od njih, natprosecno dobri su istrajali i doc¢ekali da
piju iz Jezera Secanja. Oni poseduju i znanje i vrline koji ih kvalifikuju za uspeh. Znanje se
nalazi upisano na tablicama kao putokaz, ali je izvesno da su nesto od toga naucili pri ceremoniji
inicijacije u misterije. Stoga, natprosecno dobre od ostalih izdvaja status inicijacije u misterije.
Natproseéno dobri u tablicama znaju gde treba da piju, dok kod Platona’® znaju koliko treba da
popiju. Treba napomenuti da je Had u anti¢kim izvorima gotovo uvek opisivan kao konfuzan za
pridosle duse, sa mnogo zamki 1 nejasnoc’:a.80

ja sam sasus$en od Zedi i umirem; brzo mi podajte

hladne vode iz Jezera Secanja da pijem*.

I oni ¢e te najaviti Htonskom Kralju,

i dopustice ti da pijes iz Jezera Secanja.

I ti, nakon §to popijes, oti¢i ¢e§ svetim putem koji drugi 15

slavni inicirani i Béarxyor putuju.

""Nadena je u humci u u Turijima (Timpone Grande, etvrti vek p.n.e), a sada se nalazi u Nacionalnom muzeju u
Napulju. Tanka zlatna tablica presavijena je nekoliko puta i stavljena unutar vee i punije tablice, koja je bila
presavijena poput koverte. Nalazila se pored lobanje preminulog, koji je bio kremiran u svom drvenom kovcegu.

’® Cim dusa napusti svetlost sunca,

idi desno, veoma se pazeéi svih stvari.

,,Pozdravljam te, ti koji si pretrpeo bolnu stvar; do sad nikad nisi izdrzao ovoliko.

Postao si bog umesto smrtnika. Kao jare si upao u mleko.

Raduj se, raduj“. Putovanje putem sa desne strane 5

ka svetim livadama i gajevima Persefoninim.

" Resp. X 621a: pétpov pév odv Tt Tod H8atog T dvaykoiov evar TEl, ToVS 8 PPOvAGEL Ui GOLOpEVOLS TAEOV
mivew ToD PETPOL: TOV O aEl TdvTa.

8 gokrat u Fedonu (107d-108c) kaze da je putovanje do Hada puno radvanja i raskri¢a. Smatra da umne i
disciplinovane duse izbegavaju da se izgube tako §to prate demona kojeg sre¢u na pocetku. Demoni izbegavaju
razularene duse, te one zauvek ostaju da lutaju u mra¢énom Hadu. Kao reSenje Sokrat nudi moguénost da se ljudi jos
tokom zivota pripremaju za smrt izbegavanjem loSeg ponasanja i time $to ¢e postati ,,éisti“. Ideja u Drzavi jeste da
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Na tablicama se nikada eksplicitno ne govori o loSim dusama. Razlog za to moze lezati u
Cinjenici da su tablice pre svega mnemoni¢ko sredstvo za inicirane, kao i u skupocenosti
njihovog materijala (zlato). O stradalnicima se verovatno vise govori u duzim orfickim
narativima koji su posluzili kao model za tablice.®! Nije potpuno jasno na $ta se odnosi dobro
ponasanje da bi neko postao natprosecno dobar nakon smrti. Neke tablice sugerisu da je to
éistota, ali se verovatno misli na ritualnu, a ne moralnu Sistotu.® Doduse, mnemonicke tablice
nisu imale potrebu da iniciranima naglasavaju $ta predstavlja dobro ponaSanje jer bi to
bespotrebno zauzimalo prostor na njima. Ideja da je inicijacija dovoljna za posmrtnu blazenost
Cesto je trpela kritike (Plut. De aud. poet. 4, 21; Diog Laert. VI 39) jer sve $to je osoba trebalo da
uradi jeste da skupi dovoljno novca i prode obred inicijacije. Autor papirusa iz Dervenija ima
nesto da kaze na temu Kritike inicijacije:

avOpmmo[v &v] moAecty émtelécavteg [td i]epd eidov,

EMaoGOV 6pac Bovpdlm pr YIVOOKEWY: oD Yap 010V TE

axodoat Opod kol pabeiv ta Aeyopeva: 6cot 8& Topd ToD

TEYVIV TOLOVUEVOL TA 1Epd, 0VTOL BEI01 Oavpdlesan

kol oikte[i]pesOar OavudlesOor pev 61 Sokodvteg 5
TPOTEPOV 1) EMTELECOL EIONGEWY AMEPYOVTAL EML-

TEAEGOVTEG TPV €10EVOL 00Y' Emavepopévol domep

0O¢ £1861eC TémV €100V 1) fikovoay 1 Epnadov: [oi]kte[{]pecOon &2
OTL 00K ApKET GOV TNV domavny TpoavnAdcOat, GAAG

Kol TG YVOUNG GTEPOUEVOL TPOG ATEPYOVTOL, 10
npiv pev 1a [ilepa émredéoan Elnilov[te]g €idnoey,

én[itedéc|avt[eg] 0¢ otepnBévreg Kol thig] éAmi[doc] amépyovrar.
(col. XX, 1-12)

Verovatno je postojao veliki broj ljudi koji je bio iniciran iz €iste koristi, bez ikakvog uloZenog
truda da se razume i aktivno ucestvuje u orfickim ritualima. Ovo govori da su postojali ljudi koji

ljudi bavljenjem filozofijom sti¢u znanje koje ¢e im koristiti nakon smrti. Pindar nudi dva reSenja: u Olim. 2 zahteva
besprekornu vrlinu, dok fragmenti tuzbalice o¢uvane kod Plutarhovim raspravama o podzemlju (frg. 129, 130, 131a
= [Plut.] Cons. ad Apoll. 35, 120c-d i De lat. viv. 7, 1130c) sugerisu da je inicijacija potrebna da bi duse postale
natprosecno dobre.

& Pplaton (Phd. 68¢8-d1) citira jednu orfitku poemu prema kojoj se prokleti vetno valjaju u blatu i dubrivu.

8 Neki izvori (Hdt. 11 81; Pl. Leg. 782c) povezuju bakhitke misterije i orficka uenja sa vegetarijanstvom i
izbegavanjem vune. Zakljuéak je da se stoga misli na ritualnu ¢istotu koja je za orfi¢are bila narocito bitna.
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bi za novcani iznos obavili €in inicijacije i tako na veoma jednostavan nacin zaradili za zivot. Na
taj nacin bi i ljudi koji se nadaju boljem zagrobnom Zivotu i éppeoreleotai otisli sreéni.

Cempres se u mnogim opisima podzemlja javlja kao motiv jer je esto bio asociran sa ritualom
sahranjivanja. Boja ¢empresa je bela mozda zbog bele odece iniciranih u misterije, a mozda i
zbog koriS¢enja bele odece pri sahranama. Istaknutost belog ¢empresa koji se nalazi pored Izvora
Zaborava sluzi 1 kao dodatan mamac za neoprezne duse koje zele da utole Zed, dok natprosecno
dobrima sluzi kao znak za oprez.

Cuvari se takode neretko sre¢u u eshatoloskim tekstovima anti¢kog Mediterana i uglavnom se
nalaze pred Nebom ili Hadom u celini, ili pred nekim delom podzemlja koji je privla¢an. Cuvari
mogu biti bogovi, demoni, andeli ili cudovista poput Kerbera. Njihova uloga je da testiraju dusu.
Dusa potom pokazuje da li je vredna prolaska dalje (koristi znanje, karakter ili darove za Cuvare).
Pitanja koja postavljaju duSama uglavnom se odnose na to zasto su one u Hadu 1 $ta konkretno
traze. Na pitanje ko su, obi¢no se srecu slede¢i odgovori dusa u tablicama: ,,Ja sam sin Zemlje 1
zvezdanog Neba®, ,,Moje ime je Zvezdano* i,,Moja rasa je nebeska®. 8

Prva fraza mogla bi biti u vezi sa 105. i 106. stihom Hesiodove Teogonije: yaipete, tékva Aldc,
d01e O’ iuepdescav dowdny. kieiete &' dbavdatwv iepdv yévoc aisv €dvtav, ol I'Mg T €€eyévovto
kai Ovpavod dotepoevtoc. Treca fraza verovatno je povezana sa 108. stihom Poslova i dana gde
je opisano prvo, Zlatno pokolenje ljudi: dc 6po0ev yeydaot Beoi Bvnroi T GvBpomor.®* Ove fraze
sluze kao sredstvo pomoc¢u kog dusa prise¢a Cuvare da je ona u srodstvu sa bogovima.

Prema orfickoj mitologiji, ljudi vuku poreklo od titana, koji su zaista bili potomci Zemlje 1 Neba.
Zasto bi onda ljudi Zeleli da podsecaju Persefonu na njihovu vezu sa titanima koji su ubili njenog
sina Dionisa, ¢ak i ako ih to povezuje i sa bogovima? Treba imati na umu da prvi ljudi opisani u
Poslovima i danima dele poreklo sa bogovima, ali ne i ljudima Gvozdenog pokolenja kojem
pripadaju trenutni ljudi. Prema Hesiodu, pokolenje koje je prethodilo Gvozdenom ¢inili su heroji
i polubogovi® koji su uzivali tretman nakon smrti sli¢an prvom pokolenju ljudi — pun
blagostanja i sre¢e.®® Inicirani se mogu nadati sli¢nom zagrobnom Zivotu buduéi da su okajali
praroditeljski greh Gvozdenog pokolenja ¢inom inicijacije u misterije.

Motiv Zedi Cest je u antickim eshatologijama i moguce je da je to povezano sa obi¢ajem Grka da
izlivaju libacije u ¢ast mrtvih. Nadgrobni natpisi govore o mrtvima koji piju vodu iz Lete. Vode
Sec¢anja verovatno su izum tablica, budu¢i da se nigde viSe ne srece njihov pomen.

8 Za prve dve fraze: Bernabé, O.F. 474=L1i O.F. 476 = L 3i O.F. 477 =L 4; za treéu: O.F. 476 = L 3).

(1) Tig mai<c> gipt koi Odpavod dotepdevTOg:

(2) Aotépiog dvopar

(3) avtap éuol yévog odpaviov:
8 Pindarova Sesta Nemejska epinikija pocinje slede¢om izjavom: &v avdpdv, &v Oedv yévoc: &k dg 88 Tvéopsy
UaTPOG AUPOTEPOL.
% Mitske li¢nosti poput Kadma, Edipa i ratnika pod Trojom spadale su u to pokolenje.
8 Zive [pri krajnjim delovima zemlje] bezbriznog srca, na Ostrvima Blazenih, blizu olujnog Okeana. Sreéni heroji,
kojima triput godi$nje Zitorodna zemlja donosi plodove slatke kao med* (Op. 170-173).
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Prosavsi ¢uvare i popivsi vodu iz Jezera Secanja, dusa nastavlja ,,svetim putem® gde ,,inicirani
(uborar) i féryor putuju ka ,,svetim livadama i Persefoninim gajevima®. Sta se podrazumeva
pod ,,iniciranima‘“ i ,, farxyor? Mogucée je da su to sinonimi, te ih je pisac iskoristio radi
naglasavanja.!” Mozda su udoras iskoriséeni u kontekstu eleusinskih iniciranih, koji su sustinski
slicni onima koji su inicirani u dionisijske misterije. Stoga, ako je neki dppsoteleotiic
propovedao da ¢e inicirani zavr$iti u Hadu kao njihove brace i sestre inicirani u Eleusini, onda to
ima smisla jer su dionisijske misterije u viSe aspekata veoma sli¢ne Eleusinskim. Takode,
verovatno je da su mnogi bili inicirani u oba kulta. Ovo ne treba da ¢udi, jer se smatralo da je
Orfej osnovao mnoge misterije 1 sacinio svete tekstove za njih. Ve¢ smo utvrdili da eklekticizam
nije bio stran orfizmu.

IV 5. Koncept reinkarnacije kod Pindara?
Fragment Pindara koji citira Sokrat u Platonovom Menonu (81b8-c4) kaze sledece:

Depoepova Tovav Tadaiod TEVOeog dEEeTa, €ig TOV Vrtepbev dAlov
Ketvov évate £Tel avoldol yoyag moiv, €k Tav Pactifiec dyovol Koi
o0ével kpaumvol ol T PEY1oToL Avopeg abEovt : £¢ 6& TOV Aomov
YpOVoV fipoec dyvol mpdc avOpdnov karedvrar..

Jasno je da se radi o reinkarnaciji duse, a oni koji se oduze Persefoni za naneti bol (poput
iniciranih u bakhicke misterije) takode moraju proci kroz ciklus reinkarnacije. Prinudeni su da
udu u jo$ jedan, bolji zivot, koji bi ujedno bio i1 njihov poslednji, nakon cega bi konacno zaradili
blazeni boravak u podzemlju.

Empedokle (Pindarov savremenik, peti vek p.n.e) je razvio eshatologiju slicnu onoj koju ovde
razmatramo. Tvrdio je da je i sam prosao kroz mnoge inkarnacije, ukljucujuci i one gde je bio
biljka i1 Zivotinja. Smatrao je da je u trenutnom zivotu bog i da ¢e se nakon smrti pridruziti
ostalim bogovima.®® Dakle, Empedokle je navodno bio u poslednjem stadijumu reinkarnacije
nakon ¢ega bi ciklus reinkarniranja prestao.

Ako posmatramo ovu eshatologiju u kontekstu orfickog kulta koji su propovedali putujuci
sveStenici, onda inicijacija ima ulogu da donese bolji eshatoloSki status iniciranom, §to je
identi¢no funkciji inicijacije pri Eleusinskim misterijama. Metempsihoza kao koncept bila je
veoma prisutna u pozno arhajsko doba (Pitagora i pitagorejci). Prisetimo se mita o Dionisu —
Dionis je i sam prosao kroz reinkarnaciju. Ipak, nije potpuno sigurno Sta su konkretno ovi
putujuéi svestenici nudili ljudima. Moguce je da je u pitanju samo bolji eshatoloski status
iskupljenjem Persefoni, i to uz prolazak kroz ciklus reinkarnacije, medutim, nije nemoguce da su
neki od njih razvili sopstvenu eshatologiju koja je isklju¢ivala koncept reinkarnacije u

8 Graf, Johnston, n. d. 121.
% Frg. 133 Bergk.
8 Frg. 102 i 132 Wright.
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potpunosti. Eshatologije orficara ne treba percipirati kao homogenu celinu, buduci da se
aktivnost putujucih svesStenika hronoloski proteze od arhajskog do rimskog doba na razli¢itim
prostorima (isto vazi za tablice).

IV 6. Tablice ¢istote — posebna grupa

Tzv. ,tablice Cistote” razli¢itog su karaktera od geografskih, koje su do sad bile predmet
diskusije. Ove tablice naglaSavaju znacaj prirode duSe iniciranog koja je znatno promenjena
prilikom ¢ina inicijacije. Dusa se ovde obra¢a Persefoni direktno (umesto ¢uvara u geografskim
tablicama). Tri tablice nadene u istoj jami u Turijima poti¢u iz Cetvrtog veka p.n.e 1 pocinju
ovako: "Epyopot £k koBap®d<v> kobapd, yOovi<wv> Bacikgw.go

DusSa naglaSava da je Cista, ali 1 da ve¢ dolazi iz grupe cCistih osoba, pretpostavlja se, drugih
iniciranih. Problemati¢no je znacenje re¢i kafapog. Ona moze oznaavati Cistotu fizicke prirode
(voda, zlato), moralne 1 ritualne (stanje uma u kom je moguce opstiti sa bogovima na pravi
nacin). Re¢ wabapoc verovatno predstavlja odsustvo neceg Sto kalja individuu, te je ona
,Cistas. ™! Inicijacija je procistila duSe i oslobodila ih praroditeljskog greha nasledenog od titana 1
to saopStavaju Persefoni.

Tablica iz manje humke u Turijima (Timpone Piccolo, etvrti vek p.n.e)®, pocevsi od &etvrtog
stiha nadalje, kaze:

4. aA<k>a pe Mo<t>pa £ddpac<c>e {koai abdavorotr Oeoi dAlot}
Kol 06 {c} tepoPATiTa K<E>pouvadl.

KoK O<v> §' é&émtav PapumevOéoc dpyaréoto,

iHePTO<V> &' €méPav 6TEPAVO<L> TOGL KAPTOAILOLGL,
dec{c}moivag d' {€} VO KOATOV EdVV YOoViag Pactieiog:
{1epTOdAMEPOVOTELOVOVTOCTKOPTAGILOICL}

. OAPe xai paxopioté, 0eoc &' Eont avti fpotoio.

10. &prpoc &c ya' &netov.® (Bernabé, O.F. 488 = L 9)

© oo NG,

Pominjanje Zevsa koji baca munje ima ritualni smisao. Asklepije je bio pogoden Zevsovom
munjom nakon §to mu se Had poZzalio da je uz pomo¢ medicine oziveo previse smrtnika.** Ali,

% Dolazim &ist od &istih, Kraljice Htonskih” (Bernabé, O.F. 488 = L 9, L 10a, L 10b).

°! Platon kaze da neinicirani u podzemlju leZe u blatu i valjaju se, dok su inicirani pro¢iséeni (xexabapuévor) i
pridruzuju se bogovima (Phd. 69c).

%2 Nalazi se u Nacionalnom muzeju u Napulju. Tablica je pravougaonog oblika, presavijena i nadena je u najvisem
od tri plitka groba u humci, odmah pored desne ruke preminulog.

% Ali Sudbina me je savladala i drugi besmrtni bogovi i zvezdani baca¢ sa munjom.

Odleteo sam od teskog mucnog kruga, 5

prisao sam vencu za kojim ¢eznu mnogi brzim korakom,

potonuo sam pod dojku Gospodarice, Htonske Kraljice,

prisao sam vencu za kojim ¢eznu mnogi brzim korakom.

,,orec¢an 1 blazen, ti ¢es biti bog umesto smrtnika”.

Kao jare upadoh u mleko. 10
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nakon toga je Asklepije postao boZanstvo na Olimpu — smrt od munje ujedno je znacila i
pridruziti se bogovima na Olimpu. Takode, vatra je, a narocito bozanska, sredstvo prociscenja,
¢ime bi gre$ni smrtnik postao Cist.

Navedeni krug verovatno se odnosi na ciklus reinkarnacija. Fragment orficke Rapsodije otvoreno
naziva reinkarnaciju ,,krugom®. Prokle, komentariSu¢i ovaj odeljak Rapsodije kaze da beg iz
kruga postaje mogu¢ inicijacijom u misterije Dionisa i Kore (O.F. 348). Sesti stih je metafora i
aludira na atlete koji dobijaju vence nakon pobede u trci, $to oznagava ispunjenje nekog cilja.*®

Fraza ,,potonuti pod dojku* iz sedmog stiha srece se 1 na drugim mestima: Demetra Cuva
eleusinskog princa ispod dojke (Hom. Hymn. Dem. 187), Tetida prima u grudi Dionisa i Hefesta
(1. VI 136 i XVIII 398). U kontekstu o kom govorimo, ta fraza znaci da je inicirani zadobio
Persefoninu naklonost 1 zastitu.

Deseti stih zadaje najviSe muka. U pitanju je mozda povezanost Dionisa sa kozama, koja se srece
u nekolicini izvora. Inicirani je doZiveo ponovno rodenje izjednaCavanjem sa Dionisom time Sto
je poistovecen sa jaretom. ,,Upasti u mleko*®, prema misljenju DZonstonove, najverovatnije
oznacava stanje blaZenosti 1 izobilja ili novog pocetka.

Mogu se izdvojiti dve glavne razlike izmedu geografskih tablica 1 ,,tablica Cistote. Prva je da
geografske daju Siri pogled na Had i oot koji se sre¢u u njemu (putevi, reke, jezera), dok se
,tablice Cistote* fokusiraju na pravo Persefone da odredi sudbinu duSe na osnovu jasno
propisanih fraza koje sluze da pokazu Cistotu duse koja je ostvarena ¢inom inicijacije.

IV 7. Tablice koje zastupaju dusu u podzemlju

Drugi tip tablica u navedenoj podeli odnosi se na one tablice na kojima se nalazi jedino ime
pokojnika. Na njima se sre¢u fraze poput ,,Persefoni, Posejdip, pobozni inicirani”, ,,Deksilaj (je)
inicirani” ili ,,Plutonu i Persefoni®.®” Opgeoteleorai su proizveli i izvestan broj ovakvih tablica
radi jednostavnosti, ili nisu bili trenutno u mogucnosti da stvore tablice koje bi bile vise licne za

inicirane ljude.

Postavlja se pitanje kakvu eshatologiju iza sebe krije ova grupa tablica. Mozda je stvar toliko
jednostavna da su neki dpgpcotedeotai prosto vrlo malo marili za boljom elaboracijom

% Asklepije: Stesihor 194 PMG, Akusilaj 2F 18, Ferekid 3F 35, Pind. Pyth. 111 55-58 itd.
% Moze se odnositi i na vence koje nose uéesnici simpozija, uklju¢ujuéi na onim koje misterije obe¢avaju ljudima u
zagrobnom Zivotu (P1. Resp. 363c4-d2).
% Graf, Johnston, n. d. 128. Sudeéi prema znac¢aju koji orficari pridaju stanju blazenosti i &istote, mislim da bi ovo
bila moguéa interpretacija fraze. Mladunci zivotinja uglavnom sa sobom nose konotaciju nevinosti i blazenosti
(j7agnje u hri¢anstvu).
(1) depospovit
Hooeidimmog pootng
evoefc. (Bernabé, O.F. 496b = L 16b)

(2) Agkihaog pootag (Bernabé, O.F. 496¢ = L 16¢)

(3) MoVt . . . Depoepdvn<r> (Bernabé, O.F. 494 = L 14)
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eshatologije na tablicama. Sa druge strane, mozda su neki od njih smatrali da je ¢in inicijacije
sam po sebi dovoljan za ulaz duSe u rajsko mesto u Hadu, te pokojnik nije imao o ¢emu
preterano da brine uz ove jednostavne tablice. Mogucée je da su ovakvim tablicama raspolagali
oni putujuci svestenici koji su nedovoljno dobro poznavali orficka ucenja, odnosno, koji su zeleli
jedino da zarade novac.
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POGLAVLJE V

Ritualna praksa, dionisijski kultovi misterija i orfiCcka
ucenja

Veliki broj izvora za bakhicki ritual inicijacije jeste ikonografski i dolazi iz poznog helenistickog
I rimskog doba. To mogu biti freske iz Pompeja, gipsani malter, sarkofazi, slike itd. Ovakvi
izvori sa sobom povlace razliCite interpretacije, Sto znaci da treba biti dodatno na oprezu pri
donoSenju zakljucaka. Natpisi retko kad govore o ritualima. Egipatski papirusi ocuvali su edikt
Ptolemeja IV Filopatora i liturgijski fragment iz Guroba. Korpus orfickih Himni pripada
mistickoj organizaciji iz Male Azije i one poticu iz rimskog carskog perioda (drugi vek n.e pre
nego treci vek n.e).

Ipak, metodoloski problemi su ogromni i jako je tesko odrediti detalje obreda inicijacije pri kultu
misterija, ali i za druge rituale, ako su takvi postojali. Rituali su ¢uvani kao tajna, a glavno
iskustvo pojedinca bilo je emocionalno iskustvo koje se ne moZe u potpunosti i verno prepricati,
za $ta je znao veé Aristotel (frg. 15 Rose). Sto se tice bakhi¢kih misterija javljaju se jo§ dva
problema. Prvo, koriS¢enje fragmentarnih svedocanstava iz razli€itih perioda 1 oblasti ne dopusta
stvaranje jedne istori¢ne celine, ve¢ jedne ne potpuno verne i vesStacke. Drugo, malo je verovatno
da sve Sto pretpostavimo za rituale bakhickih misterija vazi 1 za orficke, kao i1 za korisnike
zlatnih tablica.

V 1. Tablice kao ritualni tekstovi

Na koji nacin su tablice zavrsile u grobnicama? U kojim okolnostima su bile deljene? U kakvoj
vezi stoje ta pitanja sa znanjem koje posedujemo o deSavanjima na ritualima u okviru
dionisijskih misterija?

Tekst na nekim zlatnim tablicama sadrzi detalje koji sugerisu ritualni i prakticni kontekst. Glavna
indicija jeste metricka struktura teksta — svi tekstovi su u heksametru. Anticki pisci, poc¢evsi od
Platonovog ujaka, Kritije, smatrali su da je Orfej izmislio taj metar (O.F. 1029 Bernabé). Neki od
tekstova su celi u heksametru, poput tablice iz Hiponija. Neki sadrze 1 odeljke koji nisu u metru 1
oni se shvataju kao ritualne aklamacije umetnute u heksametarski okvir. Te aklamacije
reprodukuju ritualne formule koje su ranije integrisane u heksametarski tekst.

Dolazimo do zaklju€ka da su ovi tekstovi bili namenjeni za oralno izvodenje. Glas koji govori iz
teksta odaje utisak sveznajuceg ucitelja koji vodi dusu kroz podzemlje i koji obecava zagrobni
zivot u blagostanju. Da 1li bi to mogao biti glas Orfeja, moénog pesnika koji se obraca
iniciranom? Glas bi mogao biti od nekog ko govori za vreme rituala, i to rituala prilikom sahrane
ili inicijacije, ili ¢ak oba odjednom (sahrana koja simulira delove obreda inicijacije), buduci da
su ovo tekstovi preminulih iniciranih.
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Preminuli koji su sa sobom nosili zlatne tablice bili su inicirani u kult misterija i to se zna na
osnovu reci udoror koja se sre¢e u tekstovima iz Hiponija i Fera. Tekst iz Hiponija naporedo
stavlja uvorou xai Pixyor — ,,inicirane, a naroc¢ito one od Dionisa“. Tekstovi iz Peline navode
Dionisa kao boga koji je oslobodio ljude (<e>imeiv depoepo<var 6> 611 Ba<i>yo ¢ avtog
ghvoe. O.F. 485 Bernabé = L 7a); same tablice imaju oblik lista br§ljana, a preminula Zena imala
je sa sobom u grobu statuetu menade.

U grékom jeziku petog veka p.n.e termin uvdotng oznacava ljude koji su inicirani u Eleusinske,
dionisijske i mozda misterije Kibele.*® Imenica pvotipuo podrazumeva i eleusinski kult i kult sa
Samotrake. Glavni ritual, odnosno inicijacija (uomoic, teketn), menjala je status osobe koja se
podvrgava obredu, ali nije nuZno uvodila osobu u neku formalnu grupu.®®

V 2. Opgixa nasuprot/uz faxyixa

Izvori koji osvetljavaju odnos izmedu ove dve sfere ritualnog Cesto su protivreni i1 nejasni.
Herodot (Il 81 = O.F. 651) smatra da su orficki i bakhicki rituali zapravo egipatski i
pitagorejski.’®® Tako postovaoci Dionisa tvrde da je njihove rituale osnovao Orfej, Herodot
sugeriSe da je Pitagora taj koji ih je naucio tim ritualima koje je on sam prihvatio od Egipéana.101
Herodot se zapravo precutno slaze sa iskazom njegovog savremenika, Iona sa Hiosa, Kkoji je
,,pripisao neke od Orfejevih tekstova Pitagori® (lon, DK 36 B 2 = Clem. Al. Strom. | 21; 131, 3.).
Diodor sa Sicilije takode potvrduje povezanost Orfeja sa bakhi¢kim ritualima (III 65, 6).102

V 2a. Kultno §tovanje Dionisa

V 2b. Krit

Sada bih paznju posvetio jednom kritskom ritualu za koji je glavni izvor Firmik Materno — De
errore profanarum religionum (hri$éanski apologeta, ¢etvrti vek n.e). Cini se da je taj obicaj
drevan. Jo$ uvek ziv bik biva rastrgnut i pojeden od strane ucesnika rituala (De err. prof. rel. 6,
5: Vivum laniant dentibus taurum, crudeles epulas annuis commemorationibus excitantes, et per
secreta silvarum clamoribus dissonis eiulantes fingunt animi furentis insaniam, ut illud facinus
non per fraudem factum, sed per insaniam crederetur.). Nakon toga se formira procesija uz
orgijasticnu muziku flauta i kimbala koja ide do Sume. Nose se i specijalni ritualni predmeti. U

% Eleusina: 1G 13 6 B 5, C 4 39 (c. 460. p.n.e), Eur. Heracl. 613; Anth. Pal. 1X 147 (most Rejtoj). Bakhicke
misterije: Heraklit, DK 12 B 14; protegnuto na inicirane ,,Idejskog Zevsa” odnosno po svoj prilici (Ree-)Kibele, Eur.
frg. 472, 10.

% Takode, o&ekivanja su bila razligita: inicirani u Eleusinskim i bakhi¢kim misterijama nadali bi se blaZenom Zivotu
posle smrti, oni na Samotraci bezbednosti na moru, a od Koribanta se oc¢ekivalo olakSanje od depresije.

100 sn0hoyéovot 8¢ tabta Toiot Opikoiot kaAsopévolot kai Bokyikoiot, éodot 8¢ Aiyvartiowst koi ITubayopeioton:
000& YOp TOLTOV TAV OpYimv petéyovta dolov €oti &v gipvéoot gipact Bapdijval £ott 8¢ mepl avTdV 1pdg AdYOG
Agyopevoc.

1011z mita znamo da je i Orfej putovao u Egipat.

192 Djodor nam ne govori koji je njegov izvor, ali buduéi da taj izvor ima euhemeristi¢ku crtu, onda ne moze biti pre
helenistickog perioda. Mozda bi to mogao biti Dionisije Skitobrahion, koga Diodor ¢esto koristi kao izvor.
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Porfirijevom citatu (Abst. 4, 19) fragmenta Euripidovih Kricana je Idejski Zevs identifikovan sa
Zagrejem i saznajemo da je u petom veku p.n.e nazivan i Bakhom ili Dionisom. On je bio
zemljano, htonsko boZanstvo — Zevs Htonski.’® Kroz veé¢ pomenuti ritual, inicirani (a svako je
mogao ucestvovati) stupaju u jedinstvo sa ovim bogom. ZapaZa se viSe sli¢nosti sa kultom
tratkog Dionisa: tracki Dionis je bio shvatan da prebiva u obliku bika, a bik se javlja u
pomenutom Kritskom ritualu; sam opis rituala je sli¢an tratkom. Bik je povezivan sa plodnos¢u —
egipatsko htonsko bozanstvo Apis poStovan je u obliku bika. Tesko je utvrditi konkretnu vezu,
ako takva postoji, izmedu kritskog i trackog Dionisa, kao i da li je eventualno bilo kontakata
izmedu njih.

Uocljive su tri odlike ovog kritskog rituala: procesija koja nosi zmijoliki simbol** htonskog
boZanstva, ubijanje 1 konzumacija bika i ratnicki ples u kom bi ljudi spajali ruke zajedno. Ritual
spajanja ruku moZzda je u vezi sa mitom o Zevsu gde su njegovi ¢uvari Kureti spojili Stitove kako
bi prigusili detetov pla¢. Koribanti su takode bili ¢uvari Zevsa i oni verovatno vuku poreklo iz
severne Anatolije i u relaciji su sa frigijskom Velikom Majkom. Kult Velike Majke bio je
ekstatiCan poput Dionisovog a Koribanti su kod Sofokla i Euripida prikazani kao identi¢ni
Kuretima.

Sto se tice igrataka uz pomoéu kojih su titani uspeli da prevare Dionisa, o njima govori Kliment
Aleksandrijski (O.F. 34). Navodi da su koristili ¢igre, lutke, ogledalo, kostanu srz, SiSarku, jedan
muzicki instrument (Joufoc), loptu, zlatne jabuke Hesperida i komadi¢ vune. Nije nemoguce da
je u kisti na Kritu bio noSen neki od navedenih predmeta zbog ritualnog smisla. Poznato je da su
SiSarke na vrhovima Stapova (@dpooi1) noSene u dionisijskoj procesiji. Vuna je imala religijski
znacaj u mistickim obredima 1 vradzbinama, naroc¢ito u Atini. Zlatne jabuke Hesperida
simbolizuju besmrtnost i to je mozda povezano sa Dionisovim ozivljavanjem koje ¢e uslediti
nakon ubistva. Da li su neki od ovih predmeta mozda bili sadrzaj kista koje su noSene prilikom
rituala u Cast Dionisa? Neki od njih su jednostavno bili igracke - sredstvo pomocu kog su titani
odvukli paznju detetu, Dionisu.

193 Nauka pokazuje da Dionisa treba shvatati kao bozanstvo koje je nekad bilo htonsko. Na linearnim B tablicama se
nigde ne javlja Had, ali je Dionis prisutan. N. Muredu pretpostavlja da bi mikenski Dionis, nakon §to su ga titani
ubili prema orfickom mitu, zapravo mogao biti htonski vladar sli¢an Ozirisu u Egiptu (N. Mureddu, A Dark
Dionysus: The Transformation of a Greek god between the Bronze and Iron Age, Rosetta 22: 90-111. 2018: “As
such, the possibility that the Mycenaean Dionysus (dying and ruling over the dead like a Greek Osiris) was in fact a
chthonian god representing the original ruler of the underworld becomes quite plausible”. Treba imati na umu da
Heraklit identifikuje Hada sa Dionisom: . . .®vtog 8¢ Aidng kai Awdvvoog (frg. 15 DK). Poznat je htonski karakter
koji nosi atinski praznik posve¢en Dionisu — Antesterije. Taj Dionis je deo starije tradicije koju je zamenila novija.
Slika ovakvog Dionisa slaze se i sa tekstom papirusa iz Dervenija. Kultni epitet EVBovietg nosi Pluton (Had —
Orfej, h. 18) ali i Dionis (h. 30), te u ovom slucaju Dionis zadrzava epitet koji upuéuje na podzemlje. Cini se da je
Dionis klasi¢nog doba zadrzao jo§ neke aspekte koji su upucivali na raniju vezu sa podzemljem (te¢nost — vino koje
je sliéno vodi iz Lete; veza sa bikom koji je htonski simbol; veza sa plodovima zemlje itd.). Stoga, ima smisla §to je
na Kritu upravo Zagrej (orficki Dionis) bio identifikovan sa Zevsom Htonskim.

104 Nov¢iéi iz Male Azije od kraja treéeg veka p.n.e Cesto sadrze prikaz svete korpe (kiotn) sa zmijom u njoj.
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V 2c. Teba

Arheoloski nalazi imaju da kazu nesSto po pitanju ovih predmeta. Narocito su znaCajni rezultati
iskopavanja u svetiliStu Kabira u Tebi. Kabiri su bogovi kojima je poreklo nesigurno. Moguce je
da imaju feni¢ko, a mozda su i grékog porekla. Njihovo glavno sediSte u klasi¢no doba bila je
Samotraka. Kabiri su blage prirode, u vezi sa plodovima zemlje i zastitnici su moreplovaca.
Postovani su pri samotrackim misterijama i ¢ini se da je u njih bio iniciran Herodot. O njihovom
kultu na grckom kopnu se manje zna iako Herodot smatra da je kult potekao od Pelazga iz Atike
odakle se prosirio na Samotraku (II 51). Pausanija (IV 1, 7) izvestava da je njihov kult u Tebi
ustanovio Metap, koji je ,,ustanovio misterije i orgijasti¢ne kultove raznih vrsta® 1 bio poreklom
Atinjanin:

MéOamoc tfic tedetiic oty & O 8& MéOamoc yévog pév v
AbBnvoioc, tehectng 8¢ Kai dpyiov kai mavioimv cuvOétnc. odTog
kol OnPaiolg tdv KaPeipwv v teletnv kateotnoato, avédnke 68
Kol £¢ 10 KAioov 10 AvKoud®V gikdva Eyovcav Eniypappo AL T&
Aéyov kol 6ca MUV &g ToTV GVVTEAET TOD Adyov.

U Tebi je iskopan Kabir pored kog se nalazi dete, za koje se ¢ini da je, na osnovu votivnih
darova koji su mu prineti, bilo zna¢ajnije od Kabira. Nadeno je 700 figurina decaka od terakote
nasuprot 50 statueta Kabira koji je u lezeCem poloiaju.105 Intrigantno je Sto je Kabir prikazan
identi¢no kao Dionis na vazama atickog stila: ima bradu, lezi, ovencan brsljanom sa vinskom
posudom u ruci. Ne zaboravimo da je Dionis veoma postovan u Tebi, buduéi da je to njegovo
rodno mesto. Moguce je da je Kabir u tom gradu bio identifikovan sa Dionisom. Zapanjujuce je i
otkri¢e ¢igri 1 koStanih srzi medu votivnim darovima. Dolazimo do zaklju¢ka da se u ovom
tebanskom svetiliStu postovalo Dete kome su na darove prinoSeni predmeti koji su igracke.
Arheoloski materijal sugeriSe da je kult uspostavljen u Sestom veku p.n.e.106

Ve¢ smo pomenuli Pausanijin iskaz o Metapu koji je ustanovio gorepomenuti tebanski Kult.
Bitnu stvar predstavlja povezanost Metapa sa kultom koji su praktikovali Likomidi u Atini.'%’
Pausanija (I1X 30, 12) navodi da su Likomidi poznavali Orfejeve himne i ¢ak ih pevali na svojim
religijskim ceremonijama:

00TIC 0¢ mepl mMOWoEMG EMOALTPAYHOVICEY T)OM, TOVG Oppémg
Buvovg oidev Svtag Ekactov 1€ avTdv &mi Ppaydratov kol TO
ovumay ovK £G apOUOV moAvv memompévous: Avkopidat 6¢ icact
1€ Kol EM@O0VGL TOIG OPMOUEVOLS. KOGL® HEV O1 TV ETMV deLTEPELN

195 Na jednoj vazi iz Cetvrtog veka p.n.e je prikazan Kabir koji leZi i pored njega dete koje stoji.

1% Guthrie, n. d. 126.

197 Metap je mozda bio Likomid. Likomidi su bili stara atinska porodica koja je smatrala da vodi poreklo od kralja
Pandiona.
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QEépowvto v petd ye ‘Ounpov tovg Duvovg, Tiufg 0¢ €k tod Beiov
Kol £¢ TAéoV €keivmv iKovot.

Ako imamo u vidu da Onomakritovo delovanje pada u Sesti vek p.n.e onda ima smisla zakljuciti
da je mit o Dionisu i njegovim igrackama mogao nastati u Atini tog doba. To je bio pravi orficki
mit sastavljen u Orfejevo ime od strane ljudi koji su propovedali novo religijsko uc¢enje. Metap je
preneo to ucenje u Tebu u kojoj su veé postojale Dionisove misterije i gde je Kabir identifikovan
sa orfickim Dionisom — Detetom. Stoga, kult Kabira u Tebi je poprimio orficke crte.

Na kraju dugog izlaganja o Dionisu, Diodor (111 62-74) prenosi verziju o Dionisovim avanturama
u Trakiji koje su nam poznate jo$ iz Seste knjige llijade. Dionis je nagradio izvesnog Haropa
time Sto ga je postavio za kralja Trakije 1 nau¢io ga misti¢kim ritualima. Harop ih je preneo svom
sinu Eagru, a on svom sinu Orfeju. Orfej je ,,napravio mnogo izmena u kultnoj praksi: zato su
rituali koje je uspostavio Dionis bili nazivani i orfickim*.**®® Ovaj mit oslikava jedinstvo orfickog
1 bakhickog. Ali, za razliku od Eleusinskih misterija koje su uvek nazivane Eleusinskim ili
Demetrinim, Dionisove misterije mogle su biti nazivane 1 orfickim, pored dionisijskih 1
bakhickih, jer je Orfej navodno izmenio nasledene rituale. Plutarh u Aleksandru poistovecuje
bakhicke 1 orficke menadske kultove, bar §to se tie prostora Makedonije: &tepog 0€ mepi To0TOV
goti Aoyoc, (g micon pev ai Tiide yvvaikeg Evoyor 10l ‘Opeikoic ovcol Koi Toic mepl TOV

A6vvcov Opylacuoig €k oD mhvy morood, KAddwvég e kol MipaAdoveg Enmvopiov Eyovoalt. .
109

Na osnovu pomenutih izveStaja moZzemo zakljuciti da su bakhic¢ke i orficke misterije postojale
paralelno i1 da su bile komplementarne. Platon navodi jedan Orfejev stih, u kom se naglasava
razlika izmedu dve grupe ekstaticnih poStovalaca: moAloi p&v vapOnkoedpot, madpot 0 te
,Bo'uc)(oz.llo Tirz je posebna vrsta Stapa koji su nosili sledbenici Dionisa, ali iz navedenog
saznajemo da je medu njima postojala jo§ manja, posebna grupa, o kojoj citat govori.

V 3. Prociscenje, dppcoreiearai, eshatologija i ludilo

Svaka inicijacija u misterijama sadrzala je komponentu pro¢is¢enja.'** Pro¢iséenje je vrieno pre
samog ¢ina inicijacije, radi pripremanja iniciranog za opstenje sa boZanstvom. Ceo €in inicijacije
mogao je imati svojstvo katarze i to je narocito karakteristino za ekstati¢ne rituale. Za ekstazu
kao takvu smatralo se da poseduje prociséujuce dejstvo, odnosno da Cisti dusu od nemira i

198 Na isti na¢in je Demetra naucila eleusinske aristokrate svojim misterijama. Njih su potom &uvale lokalne
svesteniCke porodice.

109 | Sve zene tamo (u Makedoniji) su posveéene orfickom i ekstati¢nim ritualima Dionisa iz starine i nazivane su
Klodonkama i Mimalonkama” (Alex. 2, 5).

110" Mnogi nose tirz, ali malo je onih koji su Sdryor”. (Phd. 69¢c = O.F. 576).

111 J Eleusini se pro¢iéenje postizalo zajedni¢kim ritualnim kupanjem iniciranih u moru i Zrtvovanjem praseta. Pri
kultu Izide svestenik je na javnom mestu vrsio ritualno kupanje iniciranih pojedinaéno (Apul. Met. XI, 23), dok su u
kultu Koribanta svestenik ili sveStenica kupali inicirane u okviru Sireg rituala procis¢enja.
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prinuda ovozemaljskog Zivota.''? Platon je dao opis koribantskih rituala u kojima ekstati¢na
pesma i zvuk frule mogu da oslobode duSu anksioznosti i drugih nemira uceséem u Zestokim i
ucestalim muzi¢kim pokretima. Na implicitan nacin Platon je isto pretpostavio i za bakhicke
rituale.™®

Pogledajmo odeljak iz Drzave (11 364b-365a) koji govori o putuju¢im svestenicima koji su nudili
individualizovane obrede inicijacije:

aydptor 0 kol pdvrelg €ni movsiov BOpag i6vteg meiBovoy Mg
gotl mopd ooiot dvvoug €k Bedv mopilopévn Buoiog te Kol
EMmOAS, €ite TL AdIKNUA TOL Yéyovey avTod 1| Tpoydvov, dkeicOot
ned’ Mdovdv te Kol E0ptdV, £v T€ TIvaL €XOpov mnuijvon €0,
HETA CLIKP®V damavdv OUoimg dikaov adik® PAdyel Emaymyaic
TICWY Kol KOTOOEGHOLG, TOVG Oeovg, B¢ @actv, melBoviéc oo
vImpetelv. . . . PBiProv 8¢ Sdpadov moapéyovior Movcaiov kai
Opoiwg, ZeMvng 1€ kol Movc®dv €kyovav, &O¢ @act, kob’ ag
Ounmolodotv, meibovieg o0 pdvov Id1OTOC GALL Kol TOAELS, MG Gpa
Moelg te Kol kabappol adiknudtov 610 BuetdY Kol Tadig ooV
giol pev &n (dowv, ciol 6¢ kol TEAELTHOOOLWV, GG ON TEAETAG
KaAoDo, ol TOV kel Kak®V amoAdovcly NUAc, un 0vcavioag 6&
Sewad mepuéver.

Ovi putujuci svestenici bili su rasadnici bakhickih misterija po celom antickom svetu. Platon
sarkasti¢no opisuje njihov obred inicijacije kao ,,ugodne praznike* i posto mu se to nije svidelo,
nije ni Zeleo da ih detaljnije opiSe, iako je citalaCka publika tog doba verovatno znala na Sta
Platon misli. Uz vradzbine vezivanja (kazddeouor) koje su nudene ljudima, rituali su imali ulogu
da umire strahove klijenata u vezi sa zivotom koji ih je oCekivao posle smrti. SveStenici su se
oslanjali na knjige Orfeja i Museja i oni su zapravo bili dpgeoteleotai — ritualni vrsioci ili orficki
inicijatori. Dalje, Platon sumira (Resp. Il 366a-b = O.F. 574):

AL Yo &v A1dov diknv ddcopey Gv dv évOdde ddikicmpey, 7|
avtol i maideg maidwv. GAN’, ® @ike, pioet Aoylopevog, ai Teletal

112 Graf, Johnston, n. d. 144. Zestokim plesnim pokretima uz pratnju prodornih instrumenata i konzumaciju vina se
dolazi u izmenjeno stanje svesti. Naravno, Grci u antici nisu bili svesni fizioloskog procesa koji se krije iza toga, ali
je danas dobro poznato da se takvim aktivnostima, koje ukljucuju i fizi¢ki napor, zaista moze izbaciti nagomilana
energija u telu, ¢ime se sti¢e osecaj ,,lakoce™.

113 | eg. 790d-791a.

114 Svestenici i proroci dolaze na vrata bogatasa, kucaju i ubeduju ih kako su Zrtvama i molitvama dobili bozansku
mo¢ da gozbama i sveCanim povorkama okaju zlo¢instva koja su uc€inili oni ili njihovi preci; kako za malo novaca
mogu nauditi svome neprijatelju bilo da je on pravican ili nepravi¢an covek i da ¢e im u tome pomoci bogovi, koje
oni nekakvim ¢arobnjaStvima i magiskim vesStinama pridobivaju da im pomazu. . . . Imaju gomilu knjiga od Museja i
Orfeja, za koje tvrde da su potomci Selene i Muza i kojima podnose Zrtve, a ubeduju ne samo pojedince nego i
Citave drzave da se Zrtvama i detinjastim svetkovinama mogu i za zivota, kao i posle smrti, osloboditi i ocistiti od
grehova. To su takozvane zederai (misterije) koje nas na onom svetu oslobadaju svih kazni. A onoga ko ne Zrtvuje,
ocekuju strasne kazne”.
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av péyo ddvovton kai oi AVctot 0o, (g ol péytotol mOLelg Aéyovot

Kol ol Be®dv moideg momral Kol TpoPiTon TV Bedv yevouevol, ol
N , 115

ToDTO 0VTOG EXEWV UNVOOLGLY.

Stoga, rituali stavljaju naglasak pre svega na zagrobni zivot i ritualnu ¢istotu. Kada bi inicijatori
dobro obavili posao, mogli bi da ostanu jo§ malo duze kod domacina. Jedan od tri dppeoreieotai
kod Teofrasta (Char. 16) otvorio je radnju u Atini gde ljudi svakodnevno dolaze da se savetuju,
narocito po pitanju ritualne Cistote.

U poznom Sestom veku p.n.e Heraklit preti ,,magovima, bakhi¢arima, menadama i iniciranima

koji lutaju nocu“ ognjenom kaznom nakon smrti i opovrgava njihova ucenja (frg. 22 DK = Clem.
Al. Protr. 22, 2):

tiol o1 pavtevetonr ‘H. 0 Eeéctog; voktimorolg, pdyots, Pakyolc,
Mvaig, pootong tovTolg ameldel Ta petd Odvatov, ToVTOIG
povtedeTon TO TP A Yap vouldpueva kot avOpdmTove puetiplo
AVIEPOOTL LVEDVTOL.

Pomenute bakhicke figure je Heraklit u ovom odeljku uporedio sa persijskim magovima, koji su
Grcima iz Male Azije bili veoma dobro poznati, a EfeSani su ih se bojali ili ih mrzeli u to doba.

Jo§ jedan opis inicijatora ali iz helenistickog doba oc¢uvan je u Filodemovom delu O poemama.
Prikazan je kao svira¢ timpana (1, 181 Janko (Janko 2000: 400f.) — Opgecoteieotod toumdvamn.)
koji je instrument karakteristican za ekstaticne kultove zbog prodornog efekta koji proizvodi.
Plutarh je opisao kako je Ptolemej IV Filopator, i sam pobornik dionisijskih rituala, uzeo na sebe
ulogu bakhickog inicijatora ,,izvode¢i inicijacije 1 sa timpanom u rukama mole¢i za novac u
kraljevskoj rezidenciji“.**® Ovaj prikaz slaZe se sa Platonovim u Drzavi (11 364b) gde ih opisuje
kao ,,svestenike koji prose® (ayvprai).

Faktor ludila je veoma bitan u orfickim Himnama gde nekoliko molbi specificnom bozanstvu

trazi da ludilo bude izleCeno. U himni Koribantu (9-10) se od boga trazi da zaustavi svoj gnev i

. v .. .. 117
da prestane sa slanjem uzasavajucih vizija:

KA, pdxap, eovdyv, Yolennyv o' Aroméuneo pijviy,

OOV PAVTOCTNG YUYHS EKTANKTOL AVAYKNG.

115 A da li ¢emo u Hadu, na onom svetu, biti kaznjeni za sve §to smo ovde uradili mi sami ili nasi potomci? Ne,
teldetal 1 bogovi ¢e nas ocistiti od grehova i uzeti nas u zastitu kako tvrde najveée drzave i deca bogova, pesnici i
{)roroci bozji”.

16 plut. Agis i Kleomen, 54, 2, 820d: teheTdlg TeAEiV kai TOpmAvOV EXoV £V TOTG

BaciAgiog ayeipetv.

17 Koribanti su mogli izazvati ludilo, ali su njihovi obredi koriséeni i u svrhu le¢enja ludila, bar u Atini petog i
Cetvrtog veka p.n.e. (Orfej, Himna 39, 9f. Za leCenje ludila: Ar. Vesp. 119; PI. Leg.

790d-791a; za slanje ludila: Eur. Hipp. 141-144).
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Himna titanima trazi od njih da ,,oteraju tesku ljutnju, ako bi jedan od htonskih predaka priSao
nasim kucama“ — trazi se zastita od nemirnih mrtvih koji mogu izazvati psihicke nevolje (Orfej,
Himna 37, 13-16):

VUENG KIKANOK® UTVIV YOAETTV ATOTEUTELY,
ltig amo yOoviwv Tpoydvmv oikoiot TeEAdcON.

Slicne molitve upucivane su Panu i Eumenidama, koje su bile poznate po izazivanju psihickih
problema.**® Pan je mogao poslati paniéni strah i iznenadno ludilo, dok su Eumenide kaznjavale
specificne zlo¢ine ludilom.**® Kultna grupa za koju su orficke Himne napisane bila je bakhicka:
ponovo se le¢enje ludila 1 bakhicki kult preplicu.

V 4. Drugi ekstati¢ni kultovi i Dionis

Povezanost obreda inicijacije, proc¢is¢enja, Dionisa 1 Velike Majke (Meydin Mntp) sreCemo u
dionisijskim mitovima koji sezu u arhajsko doba. Frigijska Velika Majka Kibela bila je
postovana u Grckoj ve¢ u poznom sedmom veku p.n.e. Apolodor prenosi pri¢u o tome kako je
Hera ucinila mladog Dionisa ludim, nakon ¢ega je doSao u Frigiju gde je nauCen ritualima
(teletad) i bio pro&iséen (Bibl. 1115, 1 = 3, 33).*%

Eumelovo epsko delo Europia (Grci su ga datirali u doba Homera) takode prenosi navedenu
pricu: ,,Bio je oc¢is¢en u Kibeli u Frigiji od Ree 1 od nje je primio rituale i ¢itavo odelo (misli se
na Dionisa)“.**! Rea je drugo ime za Veliku Majku, odnosno Kibelu. Prema medicinskom
traktatu O svetoj bolesti, Kibela spada u boZanstva koja izazivaju ludilo*** - ovo objasnjava zasto
je Dionis dosao kod nje na leCenje. Mit jasno povezuje ritualno oc¢iS¢enje sa ucenjima obreda
inicijacije 1 to je zapravo etioloski mit dionisijske inicijacije.

| u kultu Kibele rituali teze da ucesnici dozive promenjeno stanje svesti uz pomo¢ orgijasticne,
ekstaticne muzike i igre. Bog je zapravo zZrtva ludila koje njegovi obredi treba da izlece. U pesmi
koja se pripisuje Orfeju i koju citira Damaskije (O.F. 350 Bernabé), nalazimo da Dionis le¢i
ludilo (oioTpoc — mahnito stanje svesti koje je produkt nepravi¢nih dela ,,razuzdanih predaka):

dvBpomot 6¢ teAnéccag EKaTOUPag TEUYOLGY TACTICY &V dpag
apeiEmio dpyln T EKTEAEGOLGL AVCLY TPoyOvVev dfepicTov

118 panova Himna, 11, 23; Himna Eumenidama, 70, 9.

19 Dobro je poznat Orestov slucaj.

120 Na ovu pricu aludiraju jo3 Platon i Euripid.

121 Eumelos F 11 Bernabé (shol. A Il. V1, 131), iz sholije u Likofronovoj Aleksandri.
273.

122 Hippoc. Morb. sacr. 4; videti i Eur. Hipp. 141-144 (Pan, Hekata, Koribanti,
Majka).

56



potdpevor: o ¢ tolov &xmv kpdtog, ovg k' €0€An1c0a, Acelg €k
, ~ . y 123
1€ TOVOV YOAET®V KOl AnEipovog 0ioTpov.

Stoga, Dionis je nazivan bogom koji ,,0slobada” (1dcevg). Nije jasno da li su ,,razuzdani preci”
preci Citavog Covecanstva, odnosno titani (prema orfickoj antropogoniji), ili blizi preci cija
nedela su ucinila potomke ,,ludim”, a mozda mogu biti oba. Orficka adaptacija dionisijske
katarze predstavlja instrument preko kog se dostize psihi¢ko blagostanje koje dalje omoguéuje
bolji zagrobni zivot. Sigurno je da je postojalo viSe tekstova pripisanih Orfeju koji se bave
navedenim pojmovima i njihovom povezano$éu. Prema spisku Orfejevih dela u Sudi, postojala je
pesma naziva @poviouoi Mntporoi koi Bokxyikd — Opovieuoc je obred inicijacije u kom je
novajlija u centru zastrasSujuceg orgijasti¢nog plesa. Moguce je da je ova pesma opisala sam ¢in
Dionisove inicijacije u kult Kibele.***

V 5. Ikonografija rituala

V 5a. Aikvov

Bakhicke slike pruzaju dodatne informacije o ritualima. NajceS¢e se prikazuje slika falusa u
erekciji u korpi (Aixvov) koji je ili paZljivo uvijen u tkaninu® ili dramati¢no otkriven zapanjenoj
7enskoj osobi.?® Nije jasno da i taj ¢in ima simbolicko znadenje ili je bio deo ritualne
ceremonije, i ako je bio, da li je u pitanju centralni ili preliminarni deo obreda. Diodor smesta
obozavanje falusa u centar misterija koje su Grci preuzeli od egipatskog kulta Ozirisa: kad je
Tifon rascereCio Ozirisa i razneo njegove delove Sirom Egipta, njegov falus dobio je posebnu
paznju i Izida je uspostavila Stovanje njegove kultne slike (I 22, 7): 610 xai tovg "EAAnvag, &€&
Alydmtou Topetn@dtag o TEPL TOVE OPYLOICUOVS Kal TG AloVolakic £€0pTdg, Twdv TodTo TO
uéplov &v 1€ 10ic pootnpiolg Kai taig Tod 0god TovTOL TEAETAIS TE KOl Buoioug, oOvopalovtag avtod
oMoV’

Dionis Aixvitye ima posvecenu himnu u sredi$tu korpusa orfickih Himni, odnosno pri samom
centru ritualnog scenarija, $to naglaSava znacaj rituala (Orfej, Himna 46). Prikazivanje falusa
jeste svojstveno dionisijskim povorkama cak i u pozno arhajsko doba, gde je ono javno i
vidljivo. Misterije su prihvatile 1 u€inile privatnim taj javni ritual.

V 5b. Drugi ikonografski motivi

Ikonografija otkriva i druge detalje koji se ne mogu sresti u literaturi. Postoje scene u kojima
novajliju poducava neko ko mu ¢ita iz svitka knjige (Villa dei Misteri) ili objasnjava slike sa

123 Ljudi daju savriene hekatombe tokom cele godine, i vrie rituale, traZe¢i oslobadanje od nezakonitih predaka.
Ali ti [Dionise], koji ima§ mo¢ nad njima, koga god Zeli§ oslobodi¢e$ teSkog mucenja i beskrajnog ludila“.

124 Naziv: O.F. 605; za zastra§ujuéi ritual: P1. Euthyd. 277d = O.F. 602.

125 Kao $to pokazuje slika iz Pompeja (Villa dei Misteri).

126 T prikazuje pozni mozaik iz Kujkul-Dzemila u Alziru.

127 Stoga Grci... postuju taj deo tela u misterijama, ritualima (zeleta) i pri Zrtvovanju ovom bogu (tj. Ozirisu-
Dionisu)”.
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reljefnog triptiha (Villa Farnesina). Sarkofag prikazuje procis¢enje iniciranog koji nosi veo i drzi
baklju (Villa Medici). Prisustvo ekstaticne muzike nagovesteno je Cestim prikazima timpana i
ponekad frula (Farnesina). Postoje 1 slike libacija i Zrtava na oltaru, Sto predstavlja standardne
¢inioce rituala jedne antiCke religije (Farnesina, pehari iz Aretina). Na jednom reljefu iz
Farnesina satir sipa vino u pehar dok mladi inicirani okre¢e leda ka njemu tokom te scene i to je
verovatno ¢in spremanja za konacnu proslavu nakon inicijacije. Jedan natpis iz zgrade neke
bakhiCke organizacije helenistickog Pergama kaze da je neki Karpofor posvetio veliki pehar i
oltarski sto Dionisu Kategemonu.'® Predstava inicijacije na atickoj crnofiguralnoj vazi iz
Napulja (cca 500. p.n.e) verovatno se tice bakhickog obreda.*?

V 6. Svedocanstvo papirusa iz Dervenija

Veoma vazne informacije koje se ticu ritualne prakse nalazimo u izvoru iz prethelenistickog
doba kod komentatora papirusa iz Dervenija koji sa filozofskog stanovista, ako ne hronoloSkog,
pripada dobu pre Platona. On zna za preliminarne zrtve koje inicirani (udoror) nude Eumenidama
,,na isti na¢in kao i udyor” (Col. VI, 8-9):

Vv OBuo[ia]v tovtov Evexe[v] m[oovc V]

ol pa[yoJi, @omepel TOWNV ATOdOOVTES. TOT[C] 0E

iepoi[c] émomévdovoty B[Sm]p kol Yoo, & dvrep Kod Tog
X00G TO10VG1. avaplOua [Kka]i ToAvOUEaA TO TOTAVOL
Bvovoy, 6Tt kal ai yoyo[i av]apiBuol giot. pdoTon
Evpeviet mpoBvovot k[atd té] avtd pdyolc.

Magovi su prinosili kola¢e i libacije vode i mleka kao deo zrtvovanja koje su izvodili ,,kao da su
trpeli kaznu“. PrinoSenje kolaca na Zrtvu Platon (Leg. 782c¢) pominje u vezi sa orfickim obi¢ajem
apstiniranja od mesa koji se u ranije doba praktikovao. Cilj rituala bio je umiriti duse mrtvih koje
,,mogu preprec€iti put”. Magovi iz ovog odeljka su putujuéi svestenici koji obavljaju inicijaciju i
identi¢ni su onima kojima su se rugali Platon i Heraklit. Teoretski, inicirani mogu biti oni iz
misterija u Eleusini. 1z Atine su nam poznate libacije bez vina Eumenidama, premda ne u
eleusinskom kontekstu, a Empusa ,,Koja preprecava put® je demon koji plasi inicirane u

128 U ritualima Koribanta i Sabazija, bozanstva bliskom Dionisu, pehar je imao toliki zna¢aj da je dao ime ritualu —
kpatnploudg, koji se sastojao od ritualne konzumacije alkohola (Dem. De cor. 18, 260 — Sabazije).

® Sa desne strane su dva mladi¢a sa lovorovim vencem koji sede jedan do drugog na leZaju okrenuti ka stolu
punom mesa i sa korpom hleba; bradati covek sa mehom za vino i perikama u levoj ruci i peharom u desnoj,
ispruzenoj ruci, obraca se mladi¢ima; na stubu do njega nalazi se reljef sa Dioskurima; re¢ MYXTA (dva inicirana)
je napisana preko Citave scene (ABV 338, 3). Smatra se da je navedena scena iz Eleusine i da mozda prikazuje ¢in
ispijanja kikeona, posebnog svetog pica koje prekida post iniciranih koji pocinje od dolaska u Eleusinu. Meh sa
vinom protivre¢i Eleusini, jer je Demetra odbacila vino u korist kikeona (narativ homerske Himne Demetri to
opisuje). Stoga, vise prili¢i da je slika prikaz bakhickog obreda, a ne eleusinskog.
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Eleusini. F. Graf navodi da je autor, imajuéi u vidu strogu tajnost eleusinskog obreda, mozda
oklevao da upotrebi ovaj ritual za dokazivanje svoje pretpostavke da ,,molitve i zrtve umiruju
duge mrtvih* ([e0]yoi koi Buo[ijar pfe]iooovot Ta[ woxdc] — Col. VI, 1).2*° Ako verujemo na
re¢ Platonu, bakhicke, ,,orficke* misterije su se znatno viSe bavile svetom duhova od eleusinskih,
Sto je jos jedan od argumenata da se ovde radi o zrtvi pre bakhicke inicijacije.

V 7. Slu¢aj papirusa iz Guroba

U zlatnim tablicama se nigde ne pominju navedeni rituali: predstave falusa, zrtvovanje
Eumenidama i leCenje ludila. Posto je oCuvani tekst kratak, predstavi¢emo ga ovde:

Col. | Col. 1l
Jaota exmv o gvpnt [
Jopadecvvieye [

] dw Vv TEAETV a [

]Ja tepov Towac mate [
Jowicou pe Bpyuo pe [

] dnuntep T pea pot|
Jxovpntec 1€ evomiot apa [
Jouev novo|[

] va mowwpev 1epa Koo ouvvoy|

] vt kp10G 1€ TPOYOS TE paYoc Ku|
Jamepioia dwpa guyeo|

] oV Ko ML TOTOUOV VOU®L vov T [
Javav Tov tpayov um exnl
] tade hov'ma’[[ . . . ]] kpea echieTm TLnuel
] o un epopatw Bev tov|

130 Graf, Johnston, n. d. 150. Ako pretpostavimo da je autor teksta iz Dervenija zapravo Dijagora sa Mela, kao §to R.
Janko tvrdi (The Derveni Papyrus, 2.), onda ne mozemo smatrati da se ovde govori o eleusinskom obredu, jer je
Dijagora navodno otkrio tajnu Eleusinskih misterija. Uzimajuci u obzir pominjanje zrtvenih kolac¢a za koje znamo
da su ih koristili orfi¢ari, smatram da je izvesnije da se ovde govori o nekom orfickom ili bakhi¢kom ritualu, pre
nego eleusinskom.
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Jxov avabels €16 To avnip € oyo [

Johwv gvym Preno]
Jvov kat evfovien Kaiwm Kaop [

] evpnac KiKAnoko dmt Aoy
] [.]wwo ¢ove ov anavavac em |
Inuntpoc kot TaAAAOOC MY ow [
JAev 1pkenaiye cwGON pE B¢ ex ko[
In ta[ ] €16 dtovvcoc cupPora vev |
Jupa Beoo S0 KOATOL Ce |
Ju[ .]Jv emov ovoo Bovkoroc mopet [
] 100 ovvBepa ave Kotw TO16 Ol0VA [
] Ko 0 oot €606 avnAwacat [

Jig Tov koAaBov  PaAv
Jovoc poppoc actpayorot
In econtpoc

U tekstu se srec¢e kombinacija diskurzivnih delova sa liturgijskim govorom u direktnom citiranju.
Diskurzivni delovi su uglavnom ritualne smernice. Prva invokacija glasi: ,,Spasi me, Brimo,
mene..., Demetro i Rea... i naoruzani Kureti* (Col. I 5-7). U invokaciji se ne pojavljuje Dionis,
ve¢ Rea-Kibela 1 njeni pomagaci, Kureti. Brimo se Cesto shvata kao tesalski pandan Hekati, ali se
javlja 1 u ritualnoj formuli povezanoj sa Eleusinskim misterijama kao majka mocénog deteta,
odnosno, kao Demetra sa eleusinskim sinom Plutom (,,Bogatstvo*) a jako retko je identifikovana
sa Persefonom. Kureti su prizivani u korpusu orfickih Himni kao bogovi sa Samotrake koji su
izmislili rituale misterija, odnosno, ako uzmemo u obzir Eforov izvestaj, koje su bile i izvor
orfickim misterijama.’® Sam podetak teksta je jako fragmentaran. Cetvrti red mozda kaze
sledece: ,,Prihvati moj dar kao kaznu za oceva dela”.

Opet se radi o nedelima predaka i kazni u vidu ludila koju lece rituali Kibele i Dionisa. U drugoj

heksametarskoj invokaciji javljaju se Eubolej, Demetra i Palada. U slede¢em redu trazi se
bozanski spas: ,,Kralju Erikepaje,132 spasi me*.

131 Orfej, Himna 38, 6; videti Diod. Sic. V 64, 4 = Efor, FGrH 70 F 104.
132 Erikepaj je drugi naziv za Dionisa.
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Cini se da se ovaj tekst u celini bavi detaljima orfickih rituala ¢&iji je cilj bilo spasenje od nesreéa.
U sledec¢em redu kaze se ,,Popio sam, magarac, pastir”. Ova fraza je zapravo lozinka (covOnua)
koja je karakteristi¢na za sve kultove misterija. Lozinke sluze ili za ulaz u svetiliste ili za pristup
viSem stupnju inicijacije. Pominjanje pastira (fodxolog) u papirusu nedvosmisleno ga vezuje za
bakhi¢ke misterije, u kojima je pastir ozna¢avao srednji nivo statusa iniciranog.** U tekstu se
javljaju i izvesni predmeti: SiSarka, ¢igra, koStani zglobovi i ogledalo. Ve¢ je bilo re¢i o ovim
predmetima u ranijem delu rada prilikom izlaganja o tebanskom kultu Kabira i vezi tog kulta sa
orfizmom kao i o ulozi tih predmeta prilikom ubistva Dionisa od strane titana.

Na osnovu teksta papirusa iz Guroba zakljucuje se sledece. Prvo, tekst demonstrira kako je ova
egipatska grupa iniciranih posedovala razvijenu mitologiju koja je kombinovala razli¢ita
ekstatiCna bozanstva. Drugo, svedoCi o predmetima koji su koriS¢eni za odvlacenje paznje
malom Dionisu, i to nekoliko vekova pre prvog eksplicitnog literarnog pomena kod Klimenta
Aleksandrijskog. Trece, tekst jasno stavlja do znanja da ova grupa nije bila izuzetak cak ni u
nekoj stranoj zemlji poput ptolemejskog Egipta.

V 8. Orfi¢ke Himne

Tzv. orficke Himne su korpus od 78 tekstova iz nekog grada u zapadnoj Maloj Aziji u okolini
Smirne ili Pergama. Ovi tekstovi svakako su koriS¢eni pri ritualima bakhicke inicijacije.
Izvodenje no¢nog rituala bilo je veoma bitno. Prve himne obracaju se Hekati Protireji
(TTpobvpoua), ,,Koja je na vratima®“ (h.1) i Noéi (h.2), dok poslednje zazivaju Secanje,
Mvnuootvn (h.77) i Zoru, “Ewc (h.78). Ritual pocinje na vratima svetiliSta i traje sve vreme od
trenutka kada padne mrak do svitanja zore. Mnemosina je uglavnom pitana da ,,iniciranima
probudi se¢anje svetog rituala i da odagna njihovo zaboravljanje“.134 Inicirani mogu voditi ,,¢ist*
zivot samo ako se sete Sta su iskusili 1 naucili tokom obreda 1 mozda ¢e im to biti od koristi kad
umru, o ¢emu svedocCe zlatne tablice.

Uz molitve za leCenje ludila, postoji opasnost od jo§ jedne vrste ludila — strah iniciranih da
polude tokom samog ritualnog ¢ina. Nekoliko molitvi obrac¢a se posebnom bozanstvu 1 mole ga
da se prikaze kao evavinrog, ,,milostiv, dostupan“. Ovo uvek oznacava poseban ritualni kontekst
u kom je boZanstvo prizivano. Ovaj fenomen je posvedocen i kod drugih kultova misterija.
Ritualno iskustvo susreta sa bozanstvom u izmenjenom stanju svesti koje je izazvano ekstaticnim
obredom posmatrano je kao izuzetan blagoslov.™*® Ova molitva svedoéi o znaGaju ekstati¢nog
iskustva tokom obreda. Nije potpuno jasno na koji nain se stanje ekstaze izazivalo, ali je
izvesno da su to bili konzumacija vina i Zestoki muzicki, plesni pokreti.

133 Popio sam kikeon” je deo eleusinske lozinke. ,,Jeo sam sa timpana, pio sam sa kimbala” je lozinka misterija
Velike Majke (Prvo: Clem. Al. Protr. 2, 21, 2; drugo: isto, 2, 15, 3).

B34 6d, péicarpa g, pooTong pvipmV Enéyetpe

e0igpov TeAeTRG, ANV &' dmd tdvd' dmdmepune (redovi 9-10).

135 Nekoliko mitova pak govori o tome kako je Dionis, sa druge strane, terao svoje Zrtve da rade grozna dela: Agava
i njene sestre su ubile Penteja a Minijade su usmrtile svoju decu.
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Himna Semeli (h.44) je jedina himna iz ¢itavog korpusa koja eksplicitno govori o ritualnom ¢inu
1 njegovoj etiologiji. Kako tekst kaze, Persefona je za Semelu stvorila ,,Stovanje medu smrtnim
ljudima na svake tri godine (zpietypidag), kada slave tvoj napor kad si rodila Dionisa, sveti ritual
oltara i obrede svetih misterija* (6-9).*® Opisan je jedan od rituala izvoden dvaput godisnje u
okviru velikog praznika posveéenom Dionisu. Semelino majcinstvo postovano je javnim
zrtvovanjem.™’ Himna usko povezuje misterije sa Semelom — Persefona, vazna li¢nost bakhickih
misterija i Dionisova prva majka, daje poc¢asno mesto Semeli, Dionisovoj drugoj majci.

V 9. Veza zlatnih tablica i obreda misterija

Na osnovu zlatnih tablica ne moZe se zakljuc€iti puno toga o ritualima bakhickih misterija, iako
tablice i kultovi misterija sezu do kasnog arhajskog doba. Heraklit je prvi pisac kod koga je
posvedocCena bakhicka inicijacija sa eshatoloSkom primesom. Nakon njega, Pindar aludira na
orficki mit o Dionisu (frg. 133 = PIl. Men. 81b8-c4). Ritualna konzumacija vina bila je vazan
aspekt na naprednijem nivou inicijacije, verovatno na samom vrhu. Platon (Resp. 11 363c-d) je
ismevao taj ritual i eshatoloSko ubedenje da ¢e u zagrobnom zivotu ,,vino biti sre¢na Cast* (kao
$to tablice iz Peline navode: 6. red: oivov &ysig 0d<a>{povo Tiun<v>; 7. red: koi o pgv €ic vIod
v teréoag Grep AP0t (’iMOt.lg’g) jer bi to dovelo do venog pijanstva.

Ritualna ¢istota bila je jedan od glavnih ciljeva rituala. U tekstu iz Hiponija (Bernabé, O.F. 474 =
L 1) preminuli polazi svetim putem zajedno sa ostalim iniciranima, $to podse¢a na bakhicke i
eleusinsku ritualnu povorku. U bakhickim procesijama menade kroz grad idu do planine da se
vesele 1 igraju. Slican opis procesije dao je Firmik Materno za ve¢ pomenuti obic¢aj na Kritu (De
err. prof. rel. 6, 5). Eleusinska povorka isla je iz Atine ka svetilistu u Eleusini.**°

Da 1i je iskustvo zagrobnog zivota bilo zamiSljano po modelu iz bakhickih rituala? Splet
okolnosti u podzemlju bio bi, grubo skiciraju¢i, ovakav: dusa prvo mora poc¢i desnom stranom;
preminuli se susre¢e sa ¢uvarima ili Persefonom; nakon toga izgovara odgovarajuc¢u lozinku
kojom pokazuje da je uspostavio dobar odnos sa bogovima koji mu pruza bezbedan ulaz u ve¢no
blazeno stanje. Plutarh (frg. 178) kaze da dusa ,,doZivljava ista iskustva kao inicirani u velike
obrede misterija; zbog toga re¢ zedewj (ritual inicijacije) stoji u vezi sa recju redevts (Kraj, smrt) i
zato smisao Cina inicijacije oslikava realnost smrti®. Stoga, ¢ini se da je ritualna povorka
inicijacije zapravo podrazavala emocionalno iskustvo smrti. Ali, u srediStu paznje nije fizicka
smrt ve¢ silazak u Had, suceljavanje sa mocima podzemlja i uspeSan dolazak medu ostale

138 g tevEapévn map” dyowic Tepospoveing

&v Bvnroiot Ppotoicv ava tplempidog dpoag,

nvike 6od Bakyov yoviunv adiva teddoty,

eviepov 1e TpameCay 188 pooThpLd 0 dyvé.

37 Unos iz jednog vizantijskog leksikona navodi ime praznika kao ,,Semelin oltar” (Lexicon Hesychii s. v. Zepéng
Tpanela).

138 Bernabé, O.F. 485-486 = L 7a-b. Sesti red je identi¢an na obe tablice, a sedmi se javlja samo u tablici L 7a.

139 Aristofan u Zabama manipulige eleusinskom procesijom koja sada inicirane vodi na ve¢no zeleno mesto i cvetne
livade gde ¢e igrati u veselju; tablica iz velikog Timpona govori o obecanju iniciranim za Persefonine gajeve i
livade.
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blazene inicirane. Ritualna smrt tokom inicijacije ponistava buducu fizicku smrt jer iniciranog
nakon smrti ¢eka blazeni Zivot sa bogovima. Cilj je bilo pripremiti inicirane za podzemlje, pod
uslovom da su verovali da je iskustvo smrti identicno onom pri ritualu.

V 10. Bakhicki rituali sahranjivanja

V 10a. Sluéaj iz Kime

Cuveni natpis iz sredine petog veka p.n.e iz Kime u Italiji zadrzava deo lokalnog groblja za
bakhicke inicirane: 00 0éuic évro™vbo keicbot i ueé tov BsBaxxsvuévov.Mo U helenisticko 1 rimsko
doba postojao je obicaj koji je bio Cest medu religijskim organizacijama i koji je garantovao
sahranjivanje ¢lanova, §to je Cesto bilo osnovna funkcija tih organizacija. Dionisijske
organizacije Cinile su isto, kako navedeni natpis potvrduje, ali su rede posedovali posebne
parcele na groblju (e.g. 1G 112 11674, VII 686; SEG 31, 633; 32, 488, itd.). Slu¢aj posedovanja
specijalne parcele na groblju deluje previse rano, budu¢i da su ovakve organizacije verovatno
bile produkt pojacane urbanizacije 1 velike mobilnosti helenistickog doba, gde su se ljudi cesce
selili od porodica ili rodova koji su se starali o sahrani i kultu mrtvih ako bi oni ostali u rodnom
zavi¢aju. Cini se da su inicirani u Kimi imali posebnu parcelu jer su praktikovali specifi¢ne
rituale sahranjivanja, te su zeleli posebno mesto za sebe.

V 10b. Razlike dionisijskih i uobic¢ajenih obreda sahranjivanja?

U izvorima ima nagovestaja da su se obicaji sahranjivanja orfi¢kih iniciranih u izvesnoj meri
razlikovali od obiCaja ostalih Grka. U drugoj knjizi Istorija Herodot govori o tome kako
Egip¢ani koriste lanenu odecu i dodaje:

oporoyéovol 0 tavta Ttoiot Opeikoiot KoAleouévolot  Kod
Bakyikoiol, €odot 8¢ Atyvmrtioost kai ITuBayopeioiot: 00dE yap
TOVTOV TOV Opyimv uetéyovta Oclov 0Tl &v eipvéolot &ipoot
0apOfvar. Eott 8¢ mepi adTdV ipdg Adyoc Aeydpevoc.* (Hdt. 11 81
= O.F. 651).

Herodot tvrdi da su ovi obicaji zapravo egipatski i pitagorejski, odnosno da ih je iz Egipta doneo
Pitagora. Ali, Herodot ih nije posmatrao u pitagorejskim krugovima, ve¢ bakhi¢kim i orfickim.
,,Orficko 1 bakhicko* u citatu se odnosi na jednu istu religijsku grupu koja je praktikovala
bakhigke rituale ali je sledila u¢enja Orfeja, njihovog proroka i autoriteta.**

10 Protivzakonito je da ovde potiva neko ko nije postao Dionisov inicirani. Sokolowski 1962: no. 120.

141 Ovo se poklapa sa obi¢ajima poznatim kao orfi¢kim i bakhickim, koji su zapravo egipatski i pitagorejski, i za
svakog iniciranog u ove rituale je takode zabranjeno da bude sahranjen u vuni”.

142 Herodot u istoj knjizi malo ranije i sam kaZe da nije siguran da li je pesnik Orfej uopste Ziveo i ako jeste, kada.
Izjednadivsi orficko sa pitagorejskim, Herodot je poput Iona sa Hiosa smatrao da je Pitagora bio autor ritualnih
tekstova pripisanih Orfeju.
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Platon, za razliku od Herodota, kao §to smo videli, pravi jasnu razliku izmedu dve grupe
bakhickih postovalaca: mnogi su koji nose Gvpoog a malo je onih Koji su fdxyot, ekstatiéni
sledbenici Dionisa.**® Ovu dihotomiju pripisuje ,,ljudima koji se bave inicijacijom*, ritualnim
stru¢njacima, te navodi primer njihovog ucenja:

. .Kod KIvdUVeEDOLGst Kod 0l TG TEAETAC MUV 0DTOL KOTAGTGAVTEC
o0 QadIoi Tveg eivan, GAAGL T® dvtl Thhar aivittesBou ST O¢ GV
apdMTog Kol Atéhectog €ig Adov apiknton &v fopPdpw keicetat, 6
0¢ kexkaBoppévog Te Kol TETEAEGUEVOG €KEIoE APIKOUEVOS HETA
Oedv oikfoer. ™

Ovi strucnjaci, dpgpeotedeotai, garantovali su klijentima poseban eshatoloski status koji je zavisio
od ritualne Cistote koja se postizala u¢es¢em u inicijaciji. Tablice iz Turija (Bernabé, O.F. 488 =
L 9-10a-b) slazu se sa ovim tvrdenjem i stavljaju naglasak na ritualnu ¢istotu i deifikaciju uz
obecanje zagrobnog zivota u gajevima i livadama Persefone: L 9, 1. red: "Epyouor éx
KoBapH<v> koBapd, yBovi<wv> Bacilein; 9. red: dAPe kai paxapioté, 0e0g &' Eon avti Bpotoio.

Aristotelov uc¢enik Hermip govori o drugom obicaju sahranjivanja, ovog puta pitagorejskom:
ameiyovto 8¢ kol 6opod KLTaPlocivng 610 10 1O 10D Al0g okfmtpov &vtedlev memoicba, ¢
onow "Epuunnoc €v devtépm Iepi TTubaydpov — to znadi da nije dozvoljeno donositi u podzemlje
stvari kojima se sluze zivi ljudi. Jamblih potvrduje ovo i smatra da zajedno sa kedrovinom,
lovorom, hrastom 1 mirtom ¢empres predstavlja drvo koje ljudi koriste da iskazuju poStovanje
prema bogovima. Dodaje da je postojao 1 ,,misticki razlog* koji ne otkriva bas iz razloga §to je
misticki.**® Ali, na osnovu zlatnih tablica (Hiponij, Petelija, Entela, Farsala) poznato nam je da
pored Jezera Zaborava stoji ¢empres kao znak da tu ne treba piti vodu, i verovatno je to ,,misticki
razlog® koji Jamblih pre¢utkuje. Ovog puta pitagorejski i orficki inicirani dele zajednicki ritualni
detalj koji poput zabrane vune protivre¢i uobi¢ajenom nacinu koris¢enja: Atinjani su sahranjivali
mrtve tokom prve godine Peloponeskog rata u kov¢ezima od ¢empresa (Thuc. 11 34).

Ipak, koris¢enje bele odece ili kovCega od drveta koje nije Cempres ne Cini sam ritual sahrane
posebnim, kao ni prisustvo zlatne tablice u grobu. Navedene stvari pokazuju da je pokojnik bio
iniciran u bakhicke misterije, ali to nuzno ne znaci da su obicaji sahranjivanja morali biti
izmenjeni. Takvo iskakanje iz koloseka u jednom antickom tradicionalnom drustvu nije bilo
dobrodos$lo. Zanimljivo je da svaki grob koji je sadrzao zlatne tablice zapravo potvrduje
navedenu tezu, jer ne pokazuju znake koji upucuju na obi¢aj suprotan tradicionalnom grékom
obredu sahranjivanja.**® Stavise, nagin sahrane se razlikuje u grobovima sa zlatnim tablicama:
nekim sahranama, poput onima iz Turija, prethodila je kremacija, drugde je vrSena inhumacija,

143 platon svoje tvrdenje zasniva na jednom Orfejevom heksametru (Pl. Phd. 69¢c = O.F. 434).

144 Ovi ljudi nam govore da ée se, ko god stigne u Had, bez da je iniciran, ve¢no valjati u blatu, ali oni koji stignu
prociséeni i inicirani, zauvek ¢e boraviti sa bogovima”.

145 Hermip, frg. 23 Wehrli2 (= Diog. Laert. V111 1, 10); lambl. VP 155; lista svetog drveéa: lambl. VP 154,

14 Graf, Johnston, n. d. 160.
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neki od grobova u Turijima bili su pokriveni humkom, dok su veéina ostalih bili plitki grobovi.
Specifi¢nost je iskazivana predmetima u grobnicama, poput belog pokrova u Velikom Timponu
ili statuete menade u Pelini i drugih predmeta koji su povezani sa orfickim eshatoloskim
ucenjima. Jo§ uvek postoje znatna ograniCenja prilikom donoSenja pouzdanih zaklju¢aka o
specifi¢nostima orfickih rituala sahranjivanja. Bez obimne statisticke analize svakog groblja
tesko je utvrditi razlike i posebnosti ovih grobova u odnosu na uobicajene grcke grobove i
oceniti znac¢aj predmeta iz ovih grobova.

Nacin na koji su tablice pohranjivane sa mrtvacima mogao je varirati, ali je jedino bilo bitno da
su tablice sa njima, kako se ne bi izgubili u podzemlju. Uglavnom su stavljane uz desnu ruku;
dve tablice iz Peline nalaze se na grudima preminule Zene; tablica iz Hiponija stavljena je ili u
usta pokojnika ili na grudi. Neki od kritskih tekstova bili su elipsoidnog oblika i poloZeni su na
usne pokojnika.**” To ima smisla, buduéi da je tablica bila zastupnik preminulog i stoga je
polozena na usne kako bi govorila u ime vlasnika.

Postoji materijal koji osvetljava dionisijske grobne rituale koji su mogli delovati neobicno
ostalim Grcima. Nekoliko natpisa i epigrama svedoce o radosnom bakhickom plesu oko tek
napravljenog groba. Helenisti¢ki pesnik Dioskorid (sredina drugog veka p.n.e) kaze u jednom od
svojih epigrama:

Baired’ vmep touPov oA kpiva, Kol to cuvion
Toumay’ €mi 6THAN pnooet’ Ahe&luéveng,

Kol wepdvnoacde pakptg avedlypota yoitg
Ytpopoviny deetot Ovddeg Apei TOAY,

i YAukepa Tvedoavtog £p° DUETEPOIOY T AdATTOLG
TOMGKL TPOC POAUKOVS ToDS” &xopeve vopovg.

Na prvi pogled deluje neobi¢no $to se iskazuje radost povodom jednog tuznog dogadaja kao $to
je smrt. Cini se da je u pitanju izrazavanje radosti zbog blaZenog Zivota koji oéekuje preminulog.
Jedan poznohelenisticki dionisijski epitaf iz Makedonije napisan za mladog decaka kaze:

Tu placidus, dum nos crfuciamur uolnere uicti, et reparatus item
uiuis in Elysiis. Sic placitum est diuis a[e]terna uiuere form[a qui
bene de supero [nJumine sit meritus: quae tibi castifico promisit
munera cursu olim iussa deo simplicitas facilis. Nunc seu te

7 Ovakav nacin polaganja teksta je inovacija iniciranog sa Krita i nigde drugde se ne sreée.

148 Anth. Pal. VII 485. ,Rasprsi bele ljiljane preko groba i udaraj u bubnjeve (ziumava) oko Aleksimenovog
spomenika; pustite lokne duge kose svoje, 0 menade, i neka lelujaju oko grada na Strimonu! Uz ove blage melodije
grad je Cesto igrao, dok je on svirao drazesne zvuke uz tvoja klicanja”.
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Bromio signatae mystidis aise florigero in prato congregi in
Satyrum aiue canistriferae poscunt sibi Naides aequ[e qui ducibus
taedis agmina festa trahas, sis quodcumque, puer, quo te tua
protulit aetas, dum modo.**® (CLE 1233).

U ovom slucaju, inicirani ipak pokazuju zZalost zbog zivota koji je izgubljen, iako decaka ceka
blazen zagrobni zivot. Sve u svemu, na osnovu dostupnog materijala, ne moze se govoriti o
znacajnom odstupanju od grckih tradicionalnih rituala sahranjivanja kada su u pitanju bakhicki
obredi sahranjivanja.

V 11. Orfic¢ke zajednice

Javna groblja poput pomenutog u Kimi zahtevaju stabilno drusStvo. Kako bi se stekla zemlja 1
odbranila od uljeza, morala je postojati ¢vrsta organizacija bakhicara u Kimi petog veka p.n.e.
Verovatno je da su takva drustva razvijala sopstvene rituale na kolektivnom nivou, pre nego na
individualnom. SvedocCanstva o takvim drustvima su oskudna. Inicijacija u misterije ne
podrazumeva uvodenje u odredenu grupu ili zajednicu. To znaci da je velika vecina ljudi ostajala
samo na pocetku — na inicijaciji, za koju su placali — ti ljudi su bili isklju¢ivo zainteresovani da
Sto lakSe obezbede dobar zagrobni Zivot, bez da se u vecoj meri posvete orfickom kultu. Vec¢ina
izvora o bakhi¢kim organizacijama potice iz helenistickog 1 rimskog carskog doba.

Olbijska kostana tablica pominje Opgixoi — oni bi mogli biti lokalna zajednica koja je koristila
posebne znakove za raspoznavanje medu sobom. Herodot pominje ekstaticne bakhicke kultne
grupe u Olbiji (4, 79: énebdunoe Aloviom Bakyeip telecOHijvat: uéAdovtt 8¢ ol &¢ yeipag dyecban
MV TeEAeTVv &yéveto Qacpa péylotov.). Jedno bakhicko ogledalo koje su posvetili muskarac i
zena (otac 1 ¢erka) moglo bi biti najranije svedocanstvo (pozni Sesti vek p.n.e) o orfickom mitu u
kom su titani namamili Dionisa u smrt ogledalom. Tablice koje su pronadene na istom mestu
mogu sugerisati postojanje bakhicke organizacije ili, jednostavno, duze prisustvo nekog
Spgeoteleatic na tom prostoru, ali ne nuzno.™° 1zvesno je da su takva druitva postojala na Kritu,
u helenistickom Egiju u Ahaji i Turijima.

V 12. Inicijacija ili rituali sahranjivanja?

Ljudi kod kojih su se zlatne tablice naSle bili su inicirani koji su prosli kroz specijalan ritual
katartiCke prirode. ProciS¢enje je imalo ulogu da iniciranima obezbedi bolji Zivot nakon smrti.
Utvrdili smo da i sam ¢in bakhiCke inicijacije nosi sa sobom komponentu proc¢iS¢enja. Prema

19 Dok se mi patimo u Zalosti, ti Zivi§, vracen u zivot u Elisiju [. . .]. Ako te, u skladu sa Sudbinom, na cvetnoj
livadi, u skupstini satira, inicirani obelezeni za Bakha traze za sebe, ili nimfe koje nose korpe, ako traze od tebe da
vodis njihove svecane redove sa bakljama, onda se ponasaj u skladu sa svojim godinama*“.

%0 Jedna ati¢ka crnofiguralna vaza iz petog veka p.n.e sa natpisom na donjem spoljasnjem delu, slova iz c. 300.
p-n.e: Kodkivikog @r[ovi]kov, [[Tocel]dmviog Xmkpati(o)v, ‘Hpoodv @ido&évov, Anunftpio[g] Zokpdtov, Oiimv
Yokpdtov, Bopeikoi Buacitar.

Natpis na unutrasnjem delu: Biog Biog AndAhwv Andrlwv fAog fHiog kdopog kdcpog edg edc (Dubois 1996: 155
no. 95)
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sadrzaju orfickih Himni, one su imale namenu da izle¢e od ludila (uavia). Orficka antropogonija
obezbedila je povezanost izmedu koncepta lecenja ludila i eshatoloskih nadanja.*

Tekstovi koji najjasnije aludiraju na specifi¢ne rituale jesu dve tablice iz Peline. Ispijanje vina
oznaCavalo je poslednji nivo rituala. Ne postoji nijedan trag koji bi ukazao na postojanje
posebnog rituala za pravljenje i deljenje zlatnih tablica, niti ima ¢vrstih dokaza za postojanje
specificnih obreda sahranjivanja koji su u saglasju sa tekstovima iz Peline. Takode, tesko je
verovati u postojanje posebnih orfickih grobnih rituala. PrivrZzenost orfickim misterijama
pokazuju predmeti iz grobnica i drugi detalji, a ne obredi sahranjivanja. Vrlo je verovatno da
tablice sadrZze tragove ritualnog scenarija koji je bio deo inicijacije preminulih i koji ih je
pripremao za ulogu dusa nakon Sto napuste fizicko telo 1 udu u Had.

31 Dionis Adoevc asociran je sa leGenjem oba, kako fragment Orfeja koji navodi Damaskije i pokazuje (O.F. 350
Bernabé).
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POGLAVLJE VI

Orficki nacin zZivota i srodna uc¢enja

U ovom poglavlju ¢emo razmatrati kakav su nacin zivota vodili ljudi koji su sledili orficka
ucenja i razloge koje su imali za to. Takode, pokuSacemo i da uo¢imo sli¢nosti i razlike sa
pitagorejskim ucenjima koja su u izvesnoj meri sli¢na orfickim, te ih vredi uporediti jedno sa
drugim.

V1 1. Platonovo svedocanstvo o ucenju o telu

Orficki nacin Zivota, Siog, vodio je proc¢is¢enju ljudske, dionisijske prirode u cilju zadobijanja
blaZzenog posmrtnog Zivota medu bogovima. To je u osnovi bio asketski nacin Zivota. Telo je
shvatano kao izvor zala i nezasitih apetita koji vode u nevolje. Uverenje koje stoji iza toga je da
je fizicko telo zapravo kazna duse za prethodni greh — dusa je vezana za fizicko telo. Uloga tela
moze se shvatiti kao da je zatvor, ili kao da je grob za dusu. Platon govori o ovome i eksplicitno
navedeno uverenje pripisuje orficarima. U Kratilu (400c) raspravlja o etimologiji re¢i odua
(telo) 1 o mogucoj vezi sa recju ofjua, koja moze da oznaCava ili znak, ili grob kao znak za
odredeno mesto. Platon kaZe sledece:

Kol yop ofud TvéS eacty adTod eivar Thig Woyfic, O¢ Tedappévng &v
¢ VOV TapdVvTL: Kod 10Tt o ToVT® onpaivel & dv onuaivn 1 yom,
Kol oot ‘ofud opbdg kolelobat. dokodol pévrol pot udiota
0éc0on ol auel Opeéa todT0 TO dvopa, d¢ diknv 6186000NG THG
yoyfic @v On &veka Sidwotv, todtov 8¢ mepiPorov Exewv, Tva
opinton, deopoTnpiov sikdva: ivor odv THC Yoyfic Todto, Homep
avTo ovopalertal, £mg Gv éxteion T OQEMOUEVA, TO ‘COUA,' Kol
0088V detv mapdyey 008 &v ypappe.t>?

Platon je pokazivao veliko interesovanje za orfi¢ko ucenje o telu.™ Stavise, ¢ini se da je orfizam
u izvesnoj meri izvr$io uticaj na Platonovu filozofiju i na ¢uveno ucenje o distinkciji izmedu
donjeg, Culnog sveta i gornjeg sveta ideja. Orficari daju jasnu prednost dusi u odnosu na telo,
dok Platon pokusava da ih dovede u harmoniju, iako blagu prednost ipak daje dusi. Dakle, prema
shvatanju orfi¢ara, ovozemaljski Zivot bio je tortura za duSu. To je bio i period iskusenja, jer je
postojala mogucnost dostizanja proc¢iS¢enja i vodenja zivota na ,,pravi na¢in*“. U zavisnosti od
onoga $to ljudi ¢ine na zemlji, sudbina u Hadu mogla je biti ili kazna ili blaZzenost.

152 Neki kazu da je telo (odua) ofjua duse, kao da je ona sahranjena u trenutnoj egzistenciji; i takode jer preko tela

dusa daje znake bilo ¢ega §to Zeli da iskaze, i zbog toga oni takode tvrde da je pravilno nazvano od reéi ofjua. Moje
misljenje je da su sledbenici Orfeja ti koji su veéinski odgovorni za davanje imena, jer smatraju da na taj nacin dusa
trpi kaznu zbog jednog razloga ili drugog, i stoga ima ljusturu oko sebe, kao zatvor, koja je sprecava da pobegne*.
153 Fedon je isprepletan orfickim shvatanjem dualizma tela i duse uz terminologiju koju je pozajmio od orficara.
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Platon u Drzavi (11 363c-d) navodi:

Movcaiog 6& 100tV veaviKatepa Tayafd kol 6 VOg avToD TOPX
Be@®v 0100001V 101G dKaiolg: €ig Adov yap dyaydvteg 1@ Adym Kol
KOTOKAIVOVTEG KOl OLUTOCIOV T®V OGIMV  KOTOOKEVACHVTEG
€0TEQAVOUEVOVS TOODoY  TOV  dmavio ypovov 1Mom  didyswv
pebvovtag, Nynoduevol kKdAMoToV Apetig ooV uEbnv aimviov.
ol 8" &1L TOVT®V HOKPOTEPOLS dmoteivovoty picBovg mapd Bedv:
Toidag yop maidmv eooci Kol yévog katomiebev Acimectat Tod 6ciov
Kol e0Opkov. TodTo O kol GAAo  ToladTo  €yKouidlovotv
Sucatoovvnv: Todg 88 dvosiovg av koi Gdikovg eic THAOV TvOL

KATOPVTTOVGY &V A100V Kol KOoKIve DOmp AvayKalovst EPEL. . .
154

Platon u ovom odeljku kaze da ¢e ,,nepravedni 1 nepoSteni* ispastati. Pitanje je da
li tu spadaju, prema njegovom misljenju, i ljudi koji su inicirani. Da li ¢e i1 oni
imati blazenu egzistenciju, ¢ak i ako su Cinili nepravi¢na dela tokom Zzivota? Na
osnovu Platonovog iskaza se ne moze dati odgovor na ovo pitanje. lako to
otvoreno ne kaze, verujem da je Platon smatrao da sama inicijacija ne poniStava
zla dela 1z ovozemaljskog zivota.

VI 2. Zivotne navike i praksa jednog sledbenika Orfeja
Platon u Fedonu (69c-d) kaze:

Kol KtvduveDouot kod ol TG TEAETAC NIV 0DTOL KOTAGTHGAVTES OV
poadroi Tvec stvon, GAMA T@ Svtt méhar oivittecOor dti Og Gv
apdMToc Kol atéhestog i Adov agikntot &v fopPopw keicetat, 6
0¢ kekaBopuévog Te Kol TETEAEGUEVOG EKEIGE APIKOUEVOS LETA
Oe®dv oiknoel. €ioiv yap 0N, OG Qacwy ol wepl TAG TEAETAG,
vapOnKkoedpot pév Todhoi, Picyot 8¢ te madpot. . . 12

O nacinu zivota koji je jedan orficar vodio ne zna se previSe. Kultna praksa izgleda da je bila u
bliskoj vezi sa uéenjima, $to omogucuje da se uz oprez izvede zakljuc¢ak 0 nekom ritualu na

154 Musej i njegov sin obe¢avaju jos lepsa dobra nego bogovi. Oni pravedne ljude re¢ima odvode u Had, posaduju

ih za sto, spremaju im gozbu i ostavljaju ih tu da ukraSeni vencima zauvek piju i misle kako je najlepsa nagrada za
vrlinu vecito pijanstvo. Drugi, opet, govore o jo§ veéim nagradama bogova: kazu da potomstvo i rod pravednoga i
Cestitoga Coveka ostaju i ne izumiru. Ovako i slicno uznose pravi¢nost. Nepravedne i nepostene ljude, medutim,
zakopavaju u nekakvo blato dole u podzemlju i primoravaju ih da nose vodu u situ™. . . .

155 Tzgleda da oni koji su uspostavili rituale inicijacije za nas nisu bili budale, ve¢ tu postoji skriveno znacenje u
njihovom ucenju gde stoji da ¢e ko god stigne u Had a nije iniciran, lezati u blatu, ali proci$ceni i inicirani ¢e, kad
stignu, prebivati sa bogovima. Jer zaista postoje, poput za one Kkoji se razumeju u misterije, ,,mnogi koji nose
@vpoog, a malo onih koji su Baryor. . ..
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osnovu postojeceg ucenja, ako prethodno ne postoji konkretan izvor koji govori o navedenom
obredu.

VI 3. Apstiniranje od mesa

Dobar primer o povezanosti ucenja i prakse oslikava u¢enje o apstinenciji od mesa: ako je dusa
coveka ponovo rodena u telu zivotinje, i ako se ponovo vrati u telo ¢oveka, onda se zakljucuje da
je dusa sjedinjena u jedno sa ¢itavim zivim svetom i ¢in jedenja mesa bi stoga bio posmatran kao
kanibalizam. Dve stvari donose spasenje — inicijacija i zivljenje u skladu sa orfickim pravilima o
Cistoti.

U Zakonima (782c = Kern, test. 212) Platon govori:

10 0¢ v 0vewv avBpdmovg GAANAovg £Tt Kol VOV TOpAUEVOV
Opduev TOAAOTG: Kol TOvVOVTIOV Akovopev &v GAlolg, Ote 0VdE
Boog £tohumv pév yéveohoi, OVpOTE TE 0VK TV TOic Oeoiot (Ha,
TEAAVOL O€ Kol pEMTL KOopmol O€0EVUEVOL Kol ToldTa GAAL AyvaL
Ovuata, capk@dv ' ameiyovio mg ovy dclov Ov €cbicy 00dE TOVG
TV Oe®v PBopovg, alpatt paivewy, aila Opeikol Tiveg Aeyouevol
Biot €ylyvovto Mu@dv 1oig tOTE, AYHYOV UEV E€XOUEVOL TTAVT®V,
suyoyov 8¢ Todvavtiov névtov dreyxdpevor. >

Prema re¢ima koje Aristofan stavlja u Eshilova usta u Zabama (1006), Orfej je bio ¢uven zbog
dve stvari: otkrio je inicijaciju ljudima 1 naucio je ljude da se suzdrze od ubijanja. Ovo je ljudima
tog doba moralo biti najintrigantnija karakteristika orfickog nacina zivota. Empedokle zapomaze:

o0 mavceche @Ovolo dvonyfog; oVK &oopdte GAANAOVG SATTOVTEG
. . L 157
axndeinot voolo;

Empedokle na ovaj naCin uspostavlja jasnu vezu izmedu apstinencije od mesa i metempsihoze.
Poput Platona, Empedokle aludira na jedno nevino doba u kom je greh jedenja mesa bio
nepoznat ljudima i to se srece i u orfickoj literaturi. Ideja Zlatnog doba koje je trajalo pre dolaska
Zevsa na vlast i u kom su ljudi Ziveli u sreci, izobilju i dobroti pod vlaséu Krona, bila je vrlo
dobro poznata Grecima, a Hesiod ju je u€inio besmrtnom. Postoji predanje o navodnom orfickom
prihvatanju 1 adaptaciji mita o pokolenjima o kom je ve¢ bilo re¢i u prethodnom delu rada.

156 Uvidamo da je praksa ljudskog Zrtvovanja o¢uvana do dana$njih dana medu mnogim narodima; drugde Gujemo

o suprotnom stanju stvari, kad nismo mogli da se nateramo da probamo ni vola, kada zrtve prinoSene bogovima nisu
bile od zivotinja, ve¢ od kolaca i plodova zemlje natopljenih medom i drugih sli¢nih Cistih darova bez krvi. Ljudi su
apstinirali od mesa iz razloga $to nije bilo pobozno da se ono jede i da se oltari bogova prljaju krvlju. Bila je to vrsta
orfickog Zivota, kako je nazivan, koji su vodili nasi srodnici tog doba, uzimajuci nezive plodove a istovremeno
apstiniraju¢i od svega §to ima zivot u sebi”.

157 | Zar necete ve¢ jednom prestati da ubijate? Zar ne vidite da jedni druge prozdirete u svom bezumlju?” (Frg. B
136 DK).
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Proslo doba na koje Platon misli kada govori o apstiniranju od mesa i Zrtvovanja istog bogovima,
trebalo bi da prema orfickom shvatanju korespondira predtitanskom periodu.**®

V1 4. Druge orficke zabrane

O jos jednoj orfickoj zabrani obavestava nas Herodot u ¢uvenom odeljku (IT 81) koji smo vise
puta navodili. Zabrana se odnosi na koriS¢enje vunene odece i verovatno je stajala u bliskoj vezi
sa zabranom koriS¢enja zivotinjskih proizvoda u globalu. Inicirani je zabranu verovatno
posmatrao kao kanon koji ne bi valjalo prekrsiti, jer bi time uvredio sile i tako naskodio samom
sebi.

Fragment Euripidovih Kri¢ana, ouvan kod Porfirija (Abst. 4, 19), koji govori o misti¢kim
bakhic¢kim kultovima, zavrSava se referencom o orfickim zabranama:

wAhevka o' Eywv elpata eevy® yYEvesiv e fpoTdV Kai vekpoONKmMg
9 /4 7 bl 4 ~ bl ~ 4 l
0V YPUTTOUEVOS TV T' EUYHY®V BpDOLY £0£GTMV TEPVAYLLOL. 5

Boja odece bila je bitna jer simbolizuje Cistotu. Biti prisutan tokom radanja ili smrti bio je Cest
uzrok kaljanja i to verovanje je pripisivano pitagorejcima. Ovaj fragment svakako aludira na
orfizam, ali ne zna¢i nuzno da govori samo o orfizmu. Navedeni elementi jesu orficki, ali ne bi
bilo iznenaduju¢e da ih kod Euripida sretnemo pomeSane sa drugim, ne iskljuc¢ivo orfickim
elementima.’® Moguée je da Euripid govori o karakteristici kulta kritskog Dionisa iz
predorfickog doba. Re¢ je o prozdiranju zivog mesa (duogpayic). Upravo su ovu stranu
dionisijske religije orficari tezili da uklone.*®* Dakle, ne samo da je bilo zabranjeno jesti meso,
ve¢ nije bilo dozvoljeno prinositi ga na zrtvu bogovima. Orficari su verovatno Zeleli da nauce
ljude da je moguce obozavati Dionisa bez Cina jedenja mesa, odnosno, da se to moglo postici
spiritualnim uc¢enjem o jedinstvu sa bogom kroz dostizanje Cistote u ovozemaljskom zivotu.

V1 5. Eti¢ka dimenzija orfizma?

Mozemo primetiti da orficki ideal Cistote predstavlja obi¢nu formalnost, odnosno, ne tice se
moralne strane. Ali, to mozda deluje narocito vazno ¢oveku koji je odgajen u atmosferi gde je

158 prokle (in R. 2, 74, 26 Kroll = O.F. 140) izvestava: 6 pév Ocohdyog O. tpiot yévn mapadédokey avOpmmov:
TPOTIGTOV TO Ypvoody, dmep Hmoctiicul ToV PAvNTE PNy SedTEPOV TO APYLPODV, 0D PNV HPENL TOV UEYIGTOV
Kpoévov: tpitov 10 Trravikov, § onow ék tdv Tiravik@dv peddv tov Aia cvotioacOat. . . . (,,Religijski pesnik
(Bedroyog) Orfej daje nam tri ljudska pokolenja: Prvo, Zlatno doba, za koje kaze da je osnovao Fan, drugo je bilo
Srebrno, za koje kaze da je mo¢ni Kron bio vladar. Treée doba bilo je titansko, za koje kaze da ga je Zevs sacinio od
udova titana. . .).

159 Odeven u potpuno belu ode¢u, odbacio sam rodenje ljudi i ne dodirujem kovéege mrtvih i drzim se podalje od
jedenja hrane koja je u sebi imala zivot”.

180 Euripid nije striktno bio orficar, ali su mu bili poznati neki od orfickih tekstova. Takode, znamo da je bio
fasciniran religijom Dionisa u divljem i nedirnutom obliku.

161 Zanimljivo je §to se u orfi¢koj himni posve¢enoj Dionisu (h. 30, 5) govori kako Dionis prima na Zrtvu Zivo meso:
opddov, pieti), fotpvotpopov, Epvecinemiov. Mozda su orficari Zeleli da zadrze svest o divljem Dionisu.
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prisutna hriS¢anska etika i koji na podsvestan i gotovo neprimetan na¢in tumaci i rezonuje pitanja
koja su u vezi sa orfizmom. Stoga, moramo se zapitati da li je razlika izmedu moralne i formalne
Cistote zaista bila toliko bitna jednom orfickom iniciranom. Re¢ ddixov, koja uglavnom znaci
,,nepravedno®, sigurno je sadrzala i moralnu komponentu, ali, izvesno je da bi u o¢ima jednog
orficara ubistvo pocinjeno iz motiva pohlepe i jedenje mesa bili podjednako okarakterisani kao
dowco. To ne znaCi da on nije imao nikakvog moralnog skrupula u nasem znacenju reci, ve¢ da
nije aktivno bio svestan distinkcije koju nasa interpretacija re¢i danas ukljucuje.'® Smatra se da
su dela jednog starog Grka bila motivisana pretezno ritualnom stranom, dok su nasa danas$nja
motivisana uglavnom moralnim obzirima. Rezultat u oba slufaja je isti, iako je motivacija
nacelno razliita — osecanje uzasa zbog ubice proizvedeno je i1 kod starog Grka i1 kod modernog
c¢oveka. Definitivan odgovor na pitanje da li je orficka religija sadrzala ,,moralnu dimenziju‘
veoma je tesko dati.

Ipak, mozda je moguce odgovoriti na pitanje da li je orfizam imao pozitivnu stranu u moralnom
smislu. Na osnovu raspolozivih izvora, verovatno je da nije, jer je jedini cilj iniciranog spasenje
sopstvene duse i apsolutno nista pored toga. Kako bi to postigao, bilo je potrebno da apstinira od
odredenih dela (nekih koja moralno jesu pogresna ali 1 koja to nisu — medu njima nije pravljena
nikakva razlika). Moralna strana ovih zabrana nije imala nikakvo znacenje za inicirane. Ali, da je
inicirani imao obavezu da cini odredena moralna dela (u hris¢anskom smislu reci), tesko
mozemo poverovati. Zato, orficka religija poseduje izrazito individualisti¢ku prirodu i stoji u
odredenom istorijskom kontekstu. Naime, orfizam nije bio toliko rasiren u doba kada je Atina
bila na vrhuncu mo¢i. Tada je sve u polisu bilo potéinjeno opstem dobru i slavi drzave uz koju je
postojano stajala zvanicna religija polisa. Sa opadanjem polisa i primetno vecom brigom za
samog sebe od Cetvrtog veka p.n.e i nadalje, religije ovakvog tipa dobijaju visSe paznje medu
stanovniStvom.

V1 6. Orficka inicijacija

Kada na umu imamo orfi¢ku inicijaciju, onda je grcka re€ koja je oznaCava reders. Ipak, ova re¢
ima viSe znacenja, kako Etymologicum Magnum navodi:

Teletn, Buoia poTPLOONG. . . . XpOotmog 6€ NGl TOLG TTEPL TOV
Ociov Adyoug eikdtmg kaAeloOan Teletds. . . . péyo Yop eival 1o
adlov vmép Oedv dkodooi te OpBd, xoi &ykpatelc yevécOou

adtev. 18

162 Ubica je prema svim religijskim zakonima Atine bio smatran okaljanim i prokletim. Uz to, bio je izopsten iz
normalnog zivota u drustvu. Danas ubicu takode posmatramo kao necistim u moralnom smislu i bio bi uklonjen iz
drustva u skladu sa postoje¢im zakonima.

163 Tedewj, zrtva misticke prirode . . . . Ali Hrisip kaZe da je pravilno dati naziv zelerai spisima koji se bave
bozanskim stvarima . . . . jer velika je nagrada cuti istinu o bogovima i biti u stanju zadrzati je za sebe”.
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TeAetsy, dakle, oznacava i religijski akt i religijski spis. Setimo se da Pausanija (1, 37, 4 = Kern,
test. 219) kaze: dotic 8& §on tedernv ‘EAevoivt €idev i to kohodpeva Opeucd nerééato, 0idev 8
M:yo).164

Putujuce svestenike, dppeorelearal, koji su lazno ubedivali sujeverne ljude da je samo inicijacija
bez vodenja orfickog nacina zivota bila dovoljna za spasenje, i tako zaradivali na njima, ismevao
je pored Platona i Teofrast. Kada slika karakter sujevernog coveka, Teofrast kaze da ,,ide svakog
meseca kod dpgeotedeotai radi inicijacije” (Char. 16, 11 = Kern, test. 207)*®. Plutarh (Apoph.
Lac. 224e) takode zna za njih i prenosi pricu o lakedemonskom kralju sa pocetka petog veka
p.n.e koji je razgovarao sa jednim takvim sveStenikom: mpog ®ihmmov TOV OpPEOTEAESTI)V
TOVTEADG TTOYXOV Ovta, Aéyovta 6 OTL ol map’ avT® pundéviec petd v 100 Piov tEleLTHV
g0daupovodot, Tt odv, ® Avonte, einev, o THV TayiomVv dmodviokels;. Putujuéi svestenik mu je
rekao da oni koje on ,,inicira® obezbeduju blagostanje nakon smrti. Da je lutajuci svestenik zaista
bio orficar, sigurno je da bi lako odgovorio na Leotihidino pitanje. Ali karakter koji su Platon i
Teofrast opisali sugeriSe da ovaj sveStenik ipak nije bio dovoljno upoznat sa korpusom orfickih
ucenja u kojima se odgovor na kraljevo pitanje nalazi.

Ne mozemo sa sigurno$¢u znati Sta su bili orficki zederai. Ipak, mozda nam orficke Himne mogu
pomo¢i kao izvori jer se na nekim od rukopisa nalazi naslov Museju, Teleroi. Takode, Himne se
sastoje od serije kratkih molitvi za bogove uz navodenje Zrtve (naravno, ne od mesa) koju valja
prineti. One su poznijeg datuma i teSko je dokuéiti u kojoj meri su povezane sa orfickom
literaturom klasi¢nog perioda. Poznato nam je da su Likomidi iz Flije u Atici pevali Orfejeve
himne pri ritualnoj praksi (Paus. 1X 30, 12 = O.F. 304). Himne, odnosno metricke molitve koje
podsecaju na prirodu i mit o bozanstvu i mole za uslugu, bile su kori§¢ene pri ¢inu zrtvovanja i
zapravo su bile neke od zederai koje je ljudima otkrio Orfej. Od svih, Himne koje posedujemo
predstavljaju poznu, bledu reprodukciju starijih. Sta je orfi¢ar ¢inio, pored Zrtvovanja i molitve,
ne mozemo pouzdano znati, ali je sigurno da je bilo joS neCega.

Ako su orfi¢ari bili sekta, onda zna¢i da su morali biti okupljeni u nekakvu organizaciju. Postoji
malo dokaza za postojanje organizovanih orfickih drustava, §to je i oCekivano, imaju¢i u vidu
njihovu opskurnu prirodu. Ali, za Siroko rasprostranjeni orficki na¢in Zivota bilo bi potrebno
postojanje organizovane sveStenicke kaste koja bi se starala o vernicima i sprecavala ih od
otpadanja, pogotovu jer je u pitanju veoma specifi¢an i rigorozan nacin zivota. Opgeoteleotai
nisu bili svesStenicka kasta organizovane sekte, ve¢ samostalni putujuci svestenici koji su, kako
izvori obavestavaju, bili katkad i oportunisti.

164 Ko god je video ¢&in inicijacije u Eleusini, ili je ¢itao orficke spise, zna o Gemu govorim*.

% kot &tav &vomtiov W (6 dero1daipmy), TopedEGHAL TPOG TOVS OVEPOKPITAG, TPOG TOVS HAVTEL, TPAS TOVG
opviBookomovs, EpmTHoM®Y, Tivi, Bedv 1| Oedit ebyecbot del Kol telecOnoduevoc Tpog Tovg OpPeoTeEAEGTAG KATA
ufvo mopevecBot et tiig yovaukog (€av 8¢ un oxoAdlet 1) yovn, petd tiig tithng) kal tdv Taidwy.
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Zakljucak

lako su izvori za orfizam relativno malobrojni, neretko opskurni ili fragmentarni, ipak se moze
stvoriti jasna predstava o tom fenomenu. Svedocanstva koja posedujemo dovoljna su za ¢vrsto
verovanje da je jedna nova religija, poput orficke, zaista postojala u anticko doba. Doduse, nije
moguce potpuno rekonstrusati detalje koji se ti¢u nastanka, razvoja i svih specifi¢nosti orfizma,
ali stabilno tle za izvesne i metodoloski osnovane zakljucke postoji.

Orficka religija je najverovatnije kona¢no poprimila svoje osnovne karakteristike u Sestom veku
p.n.e 1 to na prostoru juzne Italije 1 Atine, koji su bili njeni glavni centri. Nastupila je znacajna
ekspanzija orfizma. Poznato je da se u Sestom veku p.n.e osetio porast individualizma i brige za
sopstvenu egzistenciju, te je jasno zasto je bas tad orfizam doziveo toliki uspon. U ¢etvrtom veku
p.n.e, sa nacelnim opadanjem koncepta tradicionalnog grékog polisa i rastom individualizma,
orfizam i drugi kultovi ovog tipa ponovo dobijaju na znacaju. To se hronoloski uklapa sa
pojavom prvih zlatnih tablica, poCetkom Cetvrtog veka p.n.e.

Ljude je pre svega privlacilo obecanje blazenog zagrobnog zivota, koje je glavni postulat ove
religije. Ponudena je nova alternativa homerskoj, turobnoj egzistenciji u Hadu. Jednostavnost
kojom se obezbeduje lagodan zagrobni zivot sigurno je doprinosila popularnosti orfizma. Ako je
bilo dovoljno samo platiti za ritual inicijacije, $to se sigurno deSavalo, zasto bi onda neko
propustio takvu priliku? Uz to, privlatnu stvar su mogle predstavljati dionisijske procesije,
ukljucujuéi 1 ritualnu konzumaciju vina, $to je pomagalo ljudima da bar na kratko zaborave sve
svoje brige.'®® Naposletku, &injenica da je orficki kult ostajao na obodu religijskog Zivota Grka
(koliko god da je sticao popularnost u odredenim periodima) upuéuje nas na zakljucak da je ipak
bilo mnogo viSe faktora koji su odbijali Grke: (1) mitoloski elementi — ucenje o titanskom
poreklu ljudi moglo je biti odbojno i suviSe radikalno obi¢nom ¢oveku. Titani su bili smrtni
neprijatelji bogova, te je pomisao na titansko poreklo sama po sebi mogla biti neugodna. Dalje,
izrazito orijentalni, teriomorfni izgled Fana, tvorca prvobitnog sveta i vazne figure orfizma,
sigurno nije bio privlacan Grku naviklom na antropomorfne predstave i estetiku grckih
bozanstava. Orfizam nije bio narocCito popularan u petom veku p.n.e (bar u Atini), kada su se
Grei jo§ uvek secali ratova sa Persijancima 1 neda¢ama koje su prouzrokovali. Stoga, ljudima je
moglo biti neugodno ili odbojno da pridu kultu ¢iji je vazni bog izgledao kao isto¢njacka
bozanstva 1 time ith mogao podsetiti na Persijance. (2) Orficki nacin Zivota 1 u€enja — orficari
moraju ziveti po striktnim pravilima koja su sadrzana u korpusu literature. Takvo neSto bilo je
nepoznato obicnom Grku koji je imao slobodan izbor poStovanja onih bogova koje on odabere,
ili vrSenja rituala koje on Zeli, bez da se pridrzava pravila iz literature. Ideji o preobracenju u
novom Zivotu helenski um nije bio preterano naklonjen. Uz to, koncept potcinjavanja
apsolutnom eksternom autoritetu po pitanju vere Grku niSta manje nije bio privlatan. Ucenje o

188 1zvesno je da nisu sva orficka drustva praktikovala takve rituale, ali tesko da nije postojalo bar neko koje je bilo
veoma blisko dionisijskim ritualima. Naposletku, u toku rada smo jasno videli koliko je granica izmedu orfi¢kog i
bakhickog mogla biti neprimetna.
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telu kao izvoru zala sigurno nije moglo zvucati ubedljivo Greima koji su slavili lepotu tela kroz
razna sportska takmicenja i koji su slusali Homera kako velica junake ¢ija su tela veliCanstvena
kao pojava 1 sposobna za velika dela. Ucenje o reinkarnaciji je veoma egzoticno i previse je
odudaralo od standardnih eshatoloskih ubedenja Grka. Dolazimo do stvari koja je najvise mogla
smetati Grcima, a to je apstinencija od mesa. Konzumacija mesa po sebi nije bila toliki problem,
ali je zabrana prinoSenja mesa bogovima na zrtvu bila nesto preko ¢ega stari Grk nije mogao
preci. U religiji koja naglasak stavlja na pravilno vrSenje ritualne prakse bilo je ocekivano da se
bogovima prinose obilni darovi na Zrtvu, poput Zivotinjskog mesa. Coveku koji je odrastao u
takvoj atmosferi teSko da bi odbacivanje mesa zvucalo kao nesto pozitivno. Treba imati na umu
sledece: velikim delom je svako ko je postao orficar prethodno poStovao zvani¢nu religiju polisa
kom je pripadao. Od sustinskog je znaCaja razumeti mentalitet antickog Grka, nakon Cega postaje
jasno zasto nije prilazio orfizmu — prevladavalo je ubedenje da se treba drzati tradicionalnog, Sto
podrazumeva 1 poStovanje zvanicne religije, 1 da ne valja unositi previse ,,novotarija® u Zivotne
navike. ZaSto rizikovati 1 prepustiti se u nesto sasvim novo 1 potencijalno izazvati osudu od
strane sugradana koji bi svakako videli opasnost u menjanju religijskih navika.*®’ Da bi neko
poceo da postuje jedan tako egzoti¢an kult, bilo je potrebno da taj kult pruza mnogo vise od
zvani¢ne religije kako bi bilo vredno odreci se starog nacina zivota. O¢igledno je da orfizam nije
uspeo da to postigne. Iz ovih razloga orfiCari su ostali u manjini uprkos tome §to su neka od
njihovih u€enja izvrsila izvestan uticaj na pojedine velike gr¢ke umove.

Orficka religija moZe se u drustvenom kontekstu posmatrati kao svojevrsno nezadovoljstvo, bunt
protiv zvanicne religije polisa 1 njegove organizacije. Onaj ko je Zeleo postati orficar morao se
odre¢i od bitnih Cinilaca polisne religije, na prvom mestu zivotinjske zrtve na oltaru bogova.
Vidljiva su znaCajna odstupanja u odnosu na religiju vecine — pre svega eshatoloska ubedenja,
katarticki rituali 1 nacin zivota. Takode, orficke misterije nisu vezane ni za jedno odredeno mesto
sa centralnim svetiliStem koje vodi ugledna svesteni¢ka porodica, kao Sto je slucaj sa Eleusinom.
Kada uzmemo ove faktore u obzir, Cini se da je za orficare jedino razumno reSenje bio zivot u
organizovanoj zajednici. Izvori ne bacaju mnogo svetla na takva drusStva jer su ona iz valjanih
razloga tezila da ostanu tajna i $§to manje primetna.

Iz razloga $to se stiCe utisak da je u orfizmu gotovo sve podvrgnuto eshatologiji, sklon sam da ga
okarakteriSem kao ,,religiju groba®“. Ovozemaljski Zivot bio je kazna za duSu, doba iskuSenja 1
nevolja. Pravila su nalagala asketski tip Zivota i podsticala ljude da ,,0kaju prvobitni greh®.*®®
Takvo shvatanje stajalo je u oStroj suprotnosti sa Homerovim etosom (kojeg su Grci bili veoma
svesni), prema kome je zivot olicenje svega onog cemu se smrtnici raduju, pre nego Sto zakorace
u Had gde ih ¢eka ve¢na tama i beznade. Sa te strane, iako orfizam ne velica ovozemaljski Zivot,
ipak naglasava znacaj blazenog zagrobnog Zivota koji traje celu ve€nost, umesto zemaljskog koji

167 Koliko je moglo biti opasno preterano odudaranje od tradicija dobro nam je poznato na primeru Sokrata ili
Protagore, i to ¢ak u Atini koja je vaZila za jedan od otvorenijih polisa u odnosu na ostale. Lakedemonjani nisu ni
obracali paznju na tako nesto, kao $to ilustruje Plutarhova anegdota o orfickom inicijatoru (Apoph. Lac. 224e).

168 Naglagavam da termin ,,greh* ne treba shvatati u hrig¢anskom smislu re¢i, ve¢ pre kao prvobitnu nedistotu,
ukaljanost (picopa).
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traje jedan ljudski vek. Stoga, prili¢ilo je da ljudi iskoriste ovaj Zivot kako bi po svaku cenu
obezbedili dobar zivot nakon smrti.

Nema sumnje u to kako se on postize, prema orfickim verovanjima. Potrebno je uciniti dve
stvari: pro¢i inicijaciju i izvr$iti ritual katartiCke prirode. Ritualna Cistota bila je glavni deo
slagalice. Ljudi su, prema orfickom mitu i Dionisu, bili ukaljani grehom, jer vuku poreklo od
titana koji su pocinili zlo€in prema Dionisu. Stoga, covek nosi u sebi dve prirode: titansku (zlu,
telesnu) i boZansku (dionisijsku, dobru). Ugestvovanjem u ritualima'®® i vodenjem orfickog
nacina Zivota je potrebno ocistiti se od navedenog greha i pribliziti se Dionisu, koji je zapravo
sve vreme uz ljude, ali je potisnut zbog prevlasti necistog elementa u ljudima. Orficari su
verovali da oni koji se ne iniciraju i ne prociste mogu da se nadaju strasnim patnjama u Hadu.

lako orfizam kombinuje elemente vise kultura (isto¢njacka, grcka) 1 sadrzi sopstvene inovacije,
ipak je dosta toga Sto je bilo poznato Grcima zadrZzao — pre svega mitoloSki narativ. Teogonija 1
kosmogonija nacelno teku u istom pravcu. Naravno, jasno prepoznajemo izmene koje Cine
orficku mitologiju posebnom. Fan, tvorac prvobitnog sveta roden iz Jajeta, 1 No¢ koja igra bitnu
ulogu medu bogovima, predstavljaju inovaciju orfizma. Kao 1 kod Hesioda, prisutna je ideja o
boZanskim 1 ljudskim pokolenjima, a uloge i karakteristike bogova su manje-viSe istovetne
onima iz standardne teogonije. Glavno odstupanje nalazi se u orfickom mitu o Dionisu, glavnom
bogu ove religije. Prica o njegovoj smrti posluzila je kao osnova za eshatologiju 1 kultnu praksu.
Iako je sinkretizam u religiji bio dobro poznat Grcima, izrazito je naglaSen kod orfickog boga.
Dionis je Fan, tvorac sveta, ali i Zevs, tvorac drugog sveta i vrhovni bog Grka. Orfic¢ki Dionis je
u neku ruku bio preteca sinkretistickog boga iz doba helenizma, poput Sarapisa ili Izide.

Nije uvek moguce odvojiti orficko od dionisijskog, bakhickog, kao §to smo videli iz izvora, zato
Sto se ¢esto pominju kao sinonimi.*" Razlog za to 1 jeste logi¢an, buduci da imaju mnogo toga
zajednickog. Orficare je od ostalih bakhicara izdvajao poseban naCin zivota i njihova ucenja.
Najvise sli¢nosti se javlja u sferi ritualne prakse.

Nemogucée je ne primetiti brojne sli¢nosti sa hriS¢anstvom. Nacin zivota posvecéenog veri i
asketskog tipa vode monasi. Filozofija kosmogonije sadrzi isti princip — postoji Tvorac koji je
pocetak svega. Eshatoloska uverenja imaju zajednicke crte — ako vernik vodi pobozan Zivot u
skladu sa pravilima vere, onda se moZe nadati blazenom boravku nakon smrti. Dalje, ucenje o
prvobitnom grehu jeste faktor koji najviSe podseca na hriS¢anstvo. Poznato je da je Avgustin
Hiponski, koji je izu¢avao Platona, znacajno doprineo razvitku hris¢anskog ucenja o
praroditeljskom grehu. Nije nemoguée da je Avgustin doSao u dodir sa orfiCkom literaturom
posredstvom Platona i eventualno primio uticaj orfickog shvatanja greha kada je razvijao svoju
filozofiju. Na kraju, jedinstvo koje vernik sa Dionisom tezi da dostigne neodoljivo podseca na
intiman odnos hriS¢anina sa svojim bogom.

189 Treba napomenuti da ne mozemo sa sigurno$éu rekonstruisati orficki rituale u detaljima.
170 Korpus Orfickih Himni nastao je, kako pretpostavljamo, u okviru jedne maloazijske bakhicke zajednice.
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